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1. BOLUM

KiTAP iINCELEMESi: KURAN iNCiL VE TEVRAT’IN SUMER’DEKi KOKENI

ONsOz

Muazzez ilmiye Cig tarafindan 1995 tarihinde kaleme alinmis ve en son 2005 yilinda 9. Baski olarak Kay-
nak Yayincilik’tan yayinlanmistir. Yazar bu kitapta, Simer dini ve edebiyatindan Yahudilik, Hristiyanlik ve

Mislimanhga, bu dinlerin kutsal kitaplarina ulasan etkileri ve konulari, belgeleriyle ve karsilastirmali ola-
rak sunmaktadir.

Arastirmalar tarihi stireg icinde Bati diinyasinda, Stimer kiiltirinden Tevrat'a gecen konular tzerinde bazi
calismalarin yapildigini gostermektedir. Ancak bunlar arasinda Tiirkce bir yayin yoktu. Diger taraftan bu
konulardan Kuran’da var midir, varsa ne sekilde bulunuyordur? simdiye kadar bunlar arastirilmamisti. Bu
nedenle Muazzez ilmiye Cig’in yapmis oldugu calisma bu eksikligi giderme anlaminda ¢ok kiymetlidir.

Ben de Muazzez ilmiye Cig’in “Kuran incil ve Tevrat’in Simer’deki Kékeni” kitabindan ve Kur'an'da bulu-
nan ilgili ayetleri, Diyanet isleri Baskanligi, Kur'an-1 Kerim ve Tirkce Anlami, (Ankara, 1991) ile 1987 tari-
hinde Medine'de basilmis Kur'an-1 Kerim ve Acgiklamali Meal'i karsilastirmak suretiyle Simer inanis ve
efsanelerinden tektanrili dinlere gelen etkileri ve Tevrat ve Kur'an'da bulunan konulan birlikte
arastirmaya karar verdim. Bu kitapta bulunan agiklamalar ve yorumlar yazarlara aittir.

GiRiS
Bize civi (imiye Ci§) yazil bilimlerin alanini acan Ulu Atamiz, bu yaziyi kullanmis olan milletlerin, ézellikle
dilleri dilimize benzeyen Sumerlilerin Tirklerle dil ve kiltlir bakimindan olan iliskilerinin arastirilmasini

istiyordu. O, Sumerlilere ait bilginin henlz ¢ocukluk ¢aginda oldugu giinlerde, dillerinin Tirkge'ye
benzedigine ve Asya topraklarindan gelmis olacaklarina inanmisti.

Buglin ise bu varsayim gittikce kesinlesmeye baslamistir. Bizde simdiye kadar Stimer dili ile Tirk dilinin
karsilastirilmasi Uzerinde iki arastirma yapilmistir. Tirk mitolojisinde Simer mitolojisinden izlere ait
tarafimdan yapilan bir calisma, 1993 yilinda toplanan "Tirk Kdiltird Kongresi"ne sunuldu, heniz
yayimlanmadi.

Bilindigi gibi ylzyillar boyunca Bati kiltiirintin temeli, Yunanhlara, dini de Tevrat'a dayandiriliyordu. Fa-
kat Stimerlilerin kaltlrl ortaya ¢ikmaya baslayinca, Bati diinyasinin gelismesindeki ana kaynagin onlarda
oldugu anlasildi.



https://tr.wikipedia.org/wiki/Muazzez_%C4%B0lmiye_%C3%87%C4%B1%C4%9F
https://tr.wikipedia.org/wiki/Yahudilik
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hristiyanl%C4%B1k
https://tr.wikipedia.org/wiki/Muazzez_%C4%B0lmiye_%C3%87%C4%B1%C4%9F
https://tr.wikipedia.org/wiki/Muazzez_%C4%B0lmiye_%C3%87%C4%B1%C4%9F

Sumerlilerin gerek kendi ¢aglarindaki, gerek daha sonra var olan kiltirlere yaptiklari etkileri iki kaynak-
tan izleyebiliyoruz:

1. Arkeolojik buluntular.
2. Yazih belgeler.

1) Muazzez Cig, "Atatiirk and the Begininng of Cuneiform Studies in Turkey", JCS 40/2 5.213, 214,
(Ataturk ve Tiirkiye'de Civiyazilari Biliminin Baslamasi), Erdem, c.6, sayi 16, 5.286, 287.)

2) Samuel Noah Kramer, Sumerians, Their Histoty, Culture and Character, Chicago, 1965, s.306.
Diane Wolkstein ve Samuel Noah Kramer, Inanna queen ofHeaven and Eartli, Her Stories and
Hymns from Siimer, Philadelpnia, 1983, s.115.

Cyrus Gordon, The Gémmen Background of Greek and Hebrew Civilizalion, New York, 1965, s.48.

3) Mebnire Tosun, Siimer Dili-Tiirk Dili Arasinda Karsilastirma, Atatlirk Konferanslari IV, Ankara,
1973
Osman Nedim Tuna, Stimer Dili-Tiirk Dillerinin Tarihi ilgisi ve Tiirk Dilinin Yasi Meselesi, Ankara,
1989.

Bu etkiler; mimaride, sanatta, teknikte, sosyopolitik kurumlarda, bilimde, edebiyatta ve dinlerde
gorilmektedir. Kazilarda gikarilan tapinaklarin, saraylarin, hatta 6zel evlerin yapi teknigi ve stili, daha
sonraki milletlerin mimarisini su veya bu sekilde etkilemistir.

Bundan en az 5 bin yil 6énce Stiimerlilerin uyguladiklari kemer, kubbe sistemi, stitunlar, yuvarlak pencere-
ler, mozaikler, duvar susleri, kabartmalar, sunaklar, nisler Ortadogu'da oldugu gibi, Yunan, Roma yoluyla
Bati mimarisine girmistir. Silindir mihirlerinde gorilen, tapinaklarin duvarlarini sisleyen iki tarafinda
hayvan figlrli hayat agaci, birbirleriyle kavga eden mitolojik hayvanlar, arslan basli kartal, uzun boyunlari
birbirine gecmis hayvan figiirleri; ispanya, Fransa, isvicre ve Orta Almanya'daki ortacag kiliselerinde
cesitli stislemeler halinde gorilmektedir.

Yapilarda kullanilan tugla, kerpig, evlere kadar kiinklerle getirilen su yollan, tuvalet, lagim teskilati Sumer-
lilerde baslamistir. Siimer'in Ozellikle Lagas Krali Gudea zamanina kadar ulasan plastik sanatini, inli
heykeltras Henry Moor (Henry Moor on Sculpture, Edithed by Philip James, Londoii, 1968, s.165-167)'da
dinyanin blylik plastik sanatlari olarak tanimlanan erken-Yunan, Etrisk, eski Meksika, Misir'in 4.-12.
siilalen zamani, Roma, Gotik sanati ile ayni diizeyde tutmakta ve onlardaki canllik, ifade tarzi ile sanat
Ozelliklerini uzun uzun agiklamaktadir.

Kanallar acarak batakliklarin kurutulmasi, taninin sulanmasi, ulasimin saglanmasi, sularin Oniine set ko-
narak bir tir baraj uygulamasi, yolcularin her tiirlii rahati bulacagi han veya motellerin yapilmasi, yine
Sumerlilerde baslamistir. Buglin uygarhgimizin temeli olan tekerlek, bundan en az 5 bin yil nceye ait Ur
kral mezarlannda gobmiilmis arabalarda ve bircok kabartmada gorilmektedir. Bu mezarlarda bulunan
altin, gimds, fildisi eserlerin tiril ve isciligi zamanimiza kadar ulasmistir.

Sularda tasimacilik yapilan tekneler ve yelkenliler yine onlarin bulusudur. Sumerlilerin uygarliga en 6nem-
li katkilari, dillerine gore bir yazi icat etmeleri ve okullar agarak onu istedikleri her konuyu yazacak sekilde
gelistirmeleridir.
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Baglangigta yazi, resim seklinde taslar Gizerine yazilmis.

4) Haitmut Schmékcl, Das Land Siimer, Siiittgart, 1962, s.169.

5 ) Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer'de Baslar (History Begins at Siimer ), ¢cv. Muazzez ilmiye
Cig, Ankara, 1990. s. 148.

6) Ayniyerde, s.225.

Daha sonralari Dicle ve Firat nehirlerinin olusturdugu bol kil yazi malzemesi olarak kullaniimis. Yumusak
kil Uzerine yazilmaya baslanan yazi, yavas yavas sekil degistirerek isaretleri olusturan cizgiler ¢ivi sekline
dontismis (bu ylizden bugiin "civiyazisi" deniyor), kelimeler de kismen hece olmus, boylece hem kendile-
ri istediklerim yazabilmisler, hem de Ortadogu milletleri olan Babilliler, Asurlular, Huniler, Hititler ve
Urartularin da kendi dillerini yazmalarim saglamislardir. Ugaritler ve Persler de bu yazidan harf yazisi ya-
parak yararlanmislardir.

Slmer yazisi Misir yazisinin icat edilmesine de dnderlik etmistir, Gegen ylzyildan beri yapilan kazilarla
gerek Mezopotamya'da, gerek Anadolu'da on binlerce civiyazi, tablet bulunmus, yazilar okunmus, diller
¢Ozulmis ve tamamiyla unutulmus en az Ug bin yillik Ortadogu milletlerinin tarihi meydana ¢ikmis ve
ctkmaktadir.

Sumerlilerin en 6nemli iki politik mirasindan biri olan ve i.0. 3000 yillarinda kurduklan sehir beylikleri,
Hindistan'dan Akdeniz'e kadar olan alandaki ve ortacag Avrupa'sindaki sehir kralliklarinin énciileri
olmustur.

Bu sehirler; 6zgir ve kolelerden olusan sehirlileri, siyasal meclisleri, askerleri, sayginlari, rahipleri, alici ve
saticilari, ciftgi, sanatgi ve tiiccarlari, sehri koruyan Tanrisi, yeryliziinde onu temsil eden krali, tapinaklari,
sehir surlari ve onlarin kapilari ile birbirine benzemektedir.

ikinci politik miras, yazili kanunlardir. Simdiye kadar bulunan ilk Su-merce yazili kanan kitabi, yeni Siimer
dev-rini baslatan UGglinct Ur silalesinin kurucusu Urnammu tarafindan kaleme aldrnlmistir. Stimer
kanunlarinin daha sonra yazilanlara onderlik ve kaynaklik ettigi anlasiliyor. Aiim satim, bor¢lanma, kira,
miras bolistirme gibi her tirli hukuksal islerin birer yazili antlasma ile yapilmasi ilk Sumerlilerde
baslamistir.

Evlenme bosanmalar da, yasal sayllmasi igin yazili bir antlasma ile kanitlanin aliydi. Tasinmaz mallar ilk
olarak bir kadastro yoluyla Stimer'de glivenceye alinmistir. Vergi dengesizligini, kirtasiyeciligi, zorbaligi,
risveti 6nlemek, kadin ve erkegin esit ise esit Gcret almasini saglamak amaciyla ilk reform yapan yine
Sumerliler olmustur.Bunlardan baska Sumerlilerin bilimde attiklari temeller de kiglimsenecek gibi
degildir. Onlar gokylzinu incelemisler; Ayin hareketine goére seneyi otuzar glinlik 12 aya boélmdusler.
Gunes sistemine gore de her yil

7) Ayni yerde, s.317-322

artan 10 glinleri toplayarak Ug yilda bir seneyi 13 ay yapmislar. Aylan haftalara boélerek, hafta icinde bir
glnl dinlenmeye ayirmislardir. Araplarda aya gore yapilmis takvim devam etmekte. Bu ylzden her yil
aylarin baslangici 10 giin onceye geldiginden ay zamanlan hep degismektedir. Burclari Stimerliler
saptamis. Onlara akrep, terazi, boga, ikizler gibi verdikleri adlar Simerceden gevrili olarak siirmektedir.
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Dinyadaki batln olaylarin gokyizinde yazili olduguna inanan Sumerliler, onu incelerken astronomi ve
astrolojinin temelini kurmuslardir. Matematikte onlu ve altili sistemi kullanmislardir. Bugiin onlu sistem
disinda altili sistem de saat, dakika, daire 6lgimiinde kullaniimaktadir.

Okullarda matematik 6greniminde ¢arpim tablolari, gesitli problemlerin ¢6ziimi yer almaktadir. Yunanli
Fisagor'a (Pisagor) mal edilen Fisagor teoremi de tablet tGzerinde cizilmis olarak bulunmaktadir.

Cebirin kokeni de Stimerlilere dayanmaktadir. Tibbin baslangici da Stimerlilerde. Hastaliklari, onlara ya-
rayacak ilaglari gozlemisler, gesitli ilag receteleri yazmislardir. Hastalari iyi etmek igin yalniz ilaca degil
sihire de bagvurmuglardir.

Sihir, bu ¢agda bile ayni amagla kullaniliyor. Simer yazili belgelerinin en énemlileri edebi olanlardir. On-
lar; Stimerlilerin hayal giglerini, dinya ve evrene bakislarini, sosyal dizenlerini, dinsel inaniglarini
yansitir.

Bunlar; kahramanlarinin serlivenlerini dile getiren destanlar, gecirilen felaketleri anlatan agitlar, dinsel
torenlerde Tanrilari, mabetleri, krallari éven ilahiler, Tanrilarin Oykiilerine ait efsaneler, tartismalar,
atasozleri ve deyimler, hayyan masallari, okullarla ilgili hikdyelerden olusmaktadir. iste bu belgelerin
Isiginda, Simer dininden tek tanrili dinlere gelen etkileri ve din kitaplarina giren konulan agiga ¢ikarmaya
calisacagiz.

8) Siimer'de Astronomi, Matematik ve Tip hakkinda daha genis bilgi igin: Ord. Prof. Dr. Aydin
Sayili,
Miarhlanla ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip. Ankara 1991.

9) Kazilardan ¢ikartilan Siimer edebiyatina ait tabletlerin hemen hemen li¢te biri istanbul Arkeoloji
miizelerinin zengin Civiyazili Belgeler Arsivi'nde bulunmaktadir.

Bu yiizyihin 6zellikle ikinci yansindan sonra, S.N, Kramer, Hatice Kizilyay ve Muazzez Ci§ tarafindan
yayimlanan bu tabletlerle, Siimer edebiyatina ait yeni konular ortaya ¢ikmis ve bircok konu da
tamamlanabilmistir. Bunlar hakkinda bilgi igcin, Muazzez ilmiye Cig, fstanbul Arkeoloji Miizeleri
Civiyazili Belgeler Arsivinin Stimer Edebiyatina Katkilari, X. Tirk Tarih Kongresi, Ankara 1930,
5.481-497.Siimer edebiyati hakkinda daha genis bilgi icin: S.N. Krainer, History Uegins ar Siimer,

(Tarih Siimer'de Baslar), ceviren Muazzez ilmiye Ci§, Ankara, 1990.

A. SUMER DiNi

Simer dini ¢oktanrili bir dindi. Dinyada, evrende, dogada gorilen, hissedilen her nesnenin bir Tanrisi
vardi. Tanrilar insan goriniiminde, fakat insanisti glicleri olan 6limsiz varliklardi, insanlar gibi, onlarin
da cocuklari ve eslerinden olusan aileleri bulunuyordu. Bu aileler kral gibi bir Bastana altinda
toplanmislardi. Tanrilar da insanlar gibi sever, Gzilur, kizar, kiskanir, kavga eder, kotilik yapar,
hastalanir, hatta yaralanabil irlerdi. Yer, Gok, Hava, Su Tanrilari yaratici, digerleri yonetici ve koruyucu
Tamdand..

Her sehrin bir koruyucu Tanrisi vardi. O Tanri, sehrinin iyi yasam strmesinden sorumlu idi. Onun giicQ,
sehrinin iyi veya fena olduguna gore degisirdi. Bunlara ayni zamanda diger sehirlerde de tapilirdi. Bu
sehir Tanrilari, evrenin yonetimini aralarinda bollismuslerdi. Tanrilara ait listelerde 1500 kadar Tanri adi
bulunmasi, Sumerlilerin ne kadar ¢ok Tanri yarattigini gostermektedir.

)



Tanrilan insan seklinde algilamalan, Tanrilan sehirlerin disinda evren ve doga Tanrisi olarak gelistirmeleri
ve onlan uyumlu bir sistem icine almalan, Sumerlilerin 6nemli ruhsal basarisari olarak kabul edilmekte-
dir.Tanrilar yalniz evrende degil, insanlarin yasamina da girerler. Ornegin, yorulmak bilmeden gezen
Gunes Tanrisi Utu, her seyi gorir, adaleti korur, insanlara yardim eder, ciger fali bakanlarin piridir. Bilge-
lik ve Su Tanrisi Enki, insanlann ve sihirbazlarin koruyucusudur. Vends yildizini simgeleyen Tanriga inanna,
asiklann ve savasgilann koruyucusudur. Simer'de Tanrilar istediklerini yapar; onlar, insanlara ne istedik-
lerini bildirmez. Ancak insanlar onlara, kendilerinden istenileni sorarak 6grenebilir. Bu, kurban edilen
hayvanlann karacigerlerindeki isaretlere gore anlasilir.

10) Bu konuda daha genis bilgi icin, Prof. Dr. B. Landsberger, Sumerlilerin Kiiltiir Sahasindaki
Basarilan (Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi dergisi, c.3, s, 137).

Bu isaretlerin ne oldugu, neyi anlattigl, bu hususta yazilmis kataloglarda bulunur; rahipler ona goére
onlari yorumlar. Ayrica riya ile de Tanri istedigini bildirir. Tanrinin yapilacak bir isi uygun gorip
gormedigini anlamak isteyen; mabede gider, kurban keser, dua eder ve uykuya yatar. Gordugu
riyanin olumlu veya olumsuz oldugunu da ancak rahip yorumlar.

Sumerliler, bu Tanrilar diinyasi Gizerine pek ¢ok efsane gelistirmisler; siirler yazmis, ilahiler bestelemis,
torenler diizenlemis ve biitlin bunlari yaziya gecirerek zamanimiza kadar ulasmasini saglamislardir.
Onlarin kurduklari ¢oktanrili din, yavas yavas tek tanriya doniserek, buglinkii dinlerin temelini
olusturmustur. Fakat bu arada diger Tanrilar da tamamiyla yok olmayarak bu dinlerde melekler,
seytanlar, cinler olarak varliklarini korumaktadir.

B. DINLERIN KARSILASTIRILMASI

Yahudi, Hiristiyan ve Musliman dinleriyle Siimer dini arasindak ortak noktalar sunlardir:
=  Tanrinin yaratici ve yok edici glici;
=  Tanri korkusu;
= Tanriyargilamasi;
= Kurbanlar,
= Torenler, ilahiler,
= Dualar ve titsl Tanriyt memnun etmek;
= yi ahlakli, diiriist ve haktanir olmak;
=  Blylk ve kiclklere saygi gostermek;
= Sosyal adalet;
= Temizlik, Temizlik Sumerlilerde ¢cok 6nemli idi.
= Tapmaga gidenlerin, dua edenlerin, kurban kestirenlerin viicutca temiz olmalari gerekti.

Dismanlarin yiktiklari seri icin onlarin yazdiklari agitta: "Artik karabasli (Sumerliler) halk téren igin
yikanamiyor, kirliyi begenmek onlarin kaderi oldu, gériintsleri degisti" denmektedir.

Yeni yapilan binalar, icine girmeden Once dinse temizlikten gecirilirdi. Temizlik, atasozlerine bile,
"Yikanmamis yemek yeme!" olarak girmis. Simer Tanrilari, insanlara ne istediklerini bildirmez; fakat hosa
gitmeyecek bir isi yapan insanlari cezalandirirlar. Buna karsilik dinlerde Tanri bazi kimselere ne istedigini
bildirir. insanlar da ona gére hareket ederler. Tanri bildirilerini alan kimselere Farscada "peygam Arapga-
da "resul" denir.
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liging olani peygamberlik olayi, Yahudilerden Asurlulara ge¢mis. Civiyazili metinlere gére bu diisiince Asur
ve Filistin'de politik ve ekonomik krizlerle baslamis. Asur'da Tanrida insan (peygamber) yoluyla alinan
haberler tabletlere yazilmis. Ona gére Tanri ile iletisime giren insanlar ¢esitli sekilde trans haline giriyor-
lar. Bu kimseler aslinda asagi tabaka sayiliyor ve boluculiikle baglaniyor.

11) S.N. Kramer, The Sitmerians, Their History, Cultur and Churacter, Chigago, 1965, Sabunu da
Sumerliler yapmis ilk kez.

Konusan Tanrica ise, onun agzindan sdyleyen de kadin oluyor. Ozellikle Ask Tanricasi istar'dan haber geti-
renler. Bunlar ya Tanrilardan Uglnci sahis olarak buyrugunu alir veya birinci sahis olarak kendisini,
konusan Tanri ile bir yapar(A. Leo Oppenheim, Ancient Me-sopotomio, Chicago, 1964, s.22). Simerlere
gore Tanrilar, sehirleri ve bitlin kalttr varliklarini meydana getirmis ve insanlara vermistir.

Ayni dislinceyi Kur'an'da da buluyoruz. Allah bazen lginci sahis olur, bazen dogrudan konusur.

= A'rdf Suresi, ayet 26: "Ey Ademogullari! Size cirkin yerlerinizi 6rtecek giysi, stislenecek elbise indir
dik. Tekva (iman) elbisesi daha hayirlidir."

= Nahl Suresi, ayet 81: "Allah yarattiklarindan sizin icin golgeler yapti, daglarda sizin icin barinaklar

yaratti ve sizi sicaktan koruyacak elbiseler, savasta koruyacak zirhlar yaratti."
= Y@sin Suresi, ayet 42: "Gemilerin benzerlerinden, binmekte olduklari ve ileride binecekleri seyleri

onlar igin biz yarattik."
Bu ayette Allah hem birinci sahis olarak konusuyor, hem de ondan iigiincii sahis olarak séz ediliyor

= Ydsin Suresi, ayet 82:

"Onun isi, bir seyi yaratmak istedigi vakit 'ol' demektir, o sey hemen olur."

12) Asur'da Tanri bildirileri genellikle saraya bagh olanlara geliyor. Béyle bir bildiriyi Asur Krali
Sanharip'in katlinden sonra (I0: 681) taht kavgalari arasinda, onun yerine gecen Asarhadon (iO:
680- 669) aliyor. Ask Tanrigasi Istar, bir kadin peygamber yoluyla ona séyle sesleniyor:

"Ben Arbela istar'tyim. Ey Asarhadon! Asur Krali!

Asur'da, Ninive'de Kalah ve Ar-bela'da uzun zamanlara, sonsuz yillara kadar benim Kralim Asarha-
don'u kutsayacagim. Uzun zamanlara, sonsuz yillara kadar tahtini gégiin altinda kurdum. Onu
altin bir ¢ivi ile gége bagladim. Elmaslarin 1sigi ile Asur Krali Asarhadon'u isiklandirdim" (Meissner,
Bobylonien undAssyrien |, Heidelberg, 1925, s.281.)

Simer'de de Tanrilar "ol" der ve her sey oluverir.
Her ii¢ dinde de Tanrilarin var edici giicleri yaninda yok edici giigleri de var.

Simer'de Tanri Enlil, Tanrilar meclisinde Ur Sehrinin yikilmasina karar vermistir. Sehrin Tanrisi buna ne
kadar Uzilse elinden bir sey gelmez. Gelen ordular Tanrinin diinyadaki araclaridir.

Ayni deyimi Kur'an'da da buluyoruz:

= Enfdl Suresi, ayet 17:

"Savasta siz onlari 6ldiirmediniz, Allah oldirdi. Attigin zaman sen atmadin, Allah attl." Stimer'de Tanri
kizmaya gorsin, kendi Ulkesi bile olsa yakip yiktirir. Simer Tanrilarinin babasi Tanri Enlil, Akad krallarinin
yaptiklarina kizarak gozlerini daglara geviriyor ve oradan barbar ve vahsi Gutileri ¢ekirge strtleri gibi ge-
tirterek Agade'yi ve hemen hemen bitin Simer'i kinip gegirtiyor (S.N. Kramer, The Sumerians, s.66.).
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Tevrat'la da bir¢cok kez Yahve'nin (Yehova) insanlara kizarak onlara yok edici felaketler verdigi, sectigi
komsu milletleri israil'in tizerine saldirttigi bildirilmektedir. Ayni olayi Kur'an'du da gériiyoruz. Birgok sure
icindeki ayetlerde Allah'in gesitli milletleri nasil yok ettigi yaziliyor. Bunlardan bazilari:

= Hdcc Suresi, ayet 44:

"Ey Muhammed! Seni yalanci sayiyorlarsa bil ki, onlardan édnce Nuh milleti. Ad milleti, Sem(d, ibrahim
milleti, Lut milleti ve Medyen halki da peygamberlerini yalanci saymis, Musa da yalanlamisti. Ama ben,
kafirlere 6nce mehil verdim, sonra onlari yakalayiverdim, beni tanimamak nasilmis gorstnler!"

®  Furkan Suresi, ayet 38:

"Ad, Semad ile Ress'lileri ve bunlarin arasinda bircok milleti de yerle bir ettik."

= Ankebit Suresi, ayet 38:

"Ad ve Sem(d milletlerini de yok ettik."

= Fussilet Suresi, ayet 13:

"iste sizi, Ad ve Sem{d'un basina gelen kasirgaya benzer bir kasirga ile uyardim."
= Fussilet Suresi, ayet 16:

"Rezillik azabini onlara diinyada tattirmak igin Gzerlerine dondurucu riizgar gonderdik.”

»  Muhammed Suresi, ayet 13:
“Biz halki seni yurdundan g¢ikaran nice sehirleri yok ettik. Fakat onlara bir yardim eden ¢ikmad:."

»  Ahkaf Suresi, ayet 27:
"Ant olsun biz ¢cevrenizdeki memleketleri de yok ettik.”
= "Isrd Suresi, ayet 15, 16:

"Bir Ulkeyi yok etmek istedigimizde, o beldenin simarmis olanlarina dnce emrimizi ulastiririz. Yine kotuliuk
ederlerse biz de orayi yerle bir ederiz."

Simer'de krallarin nasil saraylari varsa Tanrilann da 6yle evleri olmaliydi. Bunun icin "Tanri evi" adi
altinda gorkemli tapinaklar, yanlarinda Tanrilarla insanlari yaklastirdigi dislintlen basamakh kuleler
yapilmisti.

Daha sonra bu Tanri evleri sinagoglara, kiliselere, camilere dontistii. Camilerin ve minarelerin ustiindeki
yanm ay, Siimer Ay Tanrisinin sembolidiir.

13) Siimer'deki "Tanri evi" deyimi, Kur'an'da "Allah'in mescitleri" (Tevbe Suresi, ayet 17, 18)
seklinde bulunmaktadir. Siimer'de mabet veya saray anlamina gelen "e.gal" kelimesi Tevrat'ta
"hegal” olmustur.

Max I. Dimont, Jews, Cod and History, New York, 1962, s.65'te; "Babii topraginda Yahudiler iki yeni

diisiince gelistirdiler, bunlar o zamandan beri insanh§in mali oldu. Kurban icin Tanri evi yerine, din-
sel toplanti icin sinagoglar yaptilar. Buralarda Tanri'ya kurban yapmak yerine dua etmeyi koydu-
lar. Sinagoglar Hiristiyanhkta kiliselere, Miisliimanlikta camilere doéniistii. Dua, bu insanlar
arasinda Tanri'ya adanan bir sembol haline geldi" seklinde yaziimaktadir.

14) Sitimer dininde Ay kiiltiintin 6nemli bir yeri vardir. Ayin ilk gériindiigii giin, 15 glinliik oldugu ve
gorinmedigi glinlerde térenler yapilir, hatta bazi yiyecekler yenilmezdi. Islamiyette de orug ve bay-

ramlar Ayin gériiniisiine gére diizenlenmistir.
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Siimer krallari, Tanrilarin yeryiiziindeki vekili sayiliyordu. Bu inang¢ hiristiyanhikta Papaya,
Miisliimanlikta halifeye gegerek siirmiistiir.

= Bakara Suresi, ayet 30: "Rabbin meleklere, 'ben yerylziinde bir halife yaratacagim' dedi. Onlar da,

'biz hamdinle sana tesbih eder ve seni takdis edip dururken, yeryiziinde fesat c¢ikaracak, kan dokecek
insani mi halife kiliyorsun' dediler."

Siimer kanunu, Babil Krali Hammurabi'nin yaptigi kanuna temel olmus, ondan Musa'nin ve Yahudi ka-
nunu, ondan da islam kanunu etkilenmistir. Hammurabi'nin (i0:1750) Giines Tanrisindan kanunu aligi,
Musa'nin Tanridan kanunu alisina érnek olmustur. ilging olani islam'da hukukun, ancak Araplarin Irak
topraklarini ele gecirdikten sonra kurallasmasidir. Simer, Babil hukuksal geleneklerinden ¢ikan sozler,
ibrani kanunu Talmud'da bulunuyor.

Ortodoks Yahudi'deki bosanma terimi Sumerce bir kelime. Sinagogda Tevrat okunurken dinleyenler
sallarinin sacaklari ile onu izlerler. Bu, Simer'de hukuksal bir belgenin onaylandigini gostermek icin tab-
lete elbise kenariyla basilmasini yansitmaktadir(Samuel Noah Kramer, Cradle of Civilization, New York,
1967, 5.160.)

Musa'nin kanununda bulunan anaya babaya saygi, kimseyi 6ldiirmeyeceksin, zina yapmayacaksin,
calmayacaksin, yalan taniklik etmeyeceksin, komsunun karisina ve malina géz dikmeyeceksin gibi kurallar
Simer kanununda da ayni.

Yalniz Simer kanunu daha insancil; gbze goz, dise dis yok cezalarda. Ne yazik ki, Simer kanunlarinin yazili
oldugu tabletler ¢ok kirikli, belki de toprak altindan daha g¢ikarilamayanlar da var. Bu ylizden tam
karsilastirma yapilamiyor. Buna karsin daha sonra Samiler tarafindan yapilan kanunlarin Siimer
kanunlarina dayandigi kusku gétliirmez.

Buna acik bir dmek olarak, ibrahim Peygamber'in karisi ile cariyesi arasindaki olayi gdsterebiliriz. Siimer
kanununa gore kisir bir kadinin kocasina verdigi cariyesi cocuk dogurunca, hanimina karsi blayuklik tas-
layamaz, 6yle yapmaya kalkarsa cezalandirilir.

Tevrat ve Kur'an'da yazildigina gére ibrahim Peygamber'in kisir olan karisi Sara, cariyesi Hacer'i cocuk
yapmak lizere kocasina veriyor. Cariye, cocuk dogurup kendisini {istiin gdrmeye baslayinca, oglu ismail ile
¢Ole goturiulip atiliyor kocasi tarafindan.

15) C.L. Woolley, The Sumerians, New York, 1965, s. 102; Hammurabi 146; Tevrat Tekvin bap 21;
8-21; Kur'an'du cesitli sureler icinde.

Tevrat'a gore buylk erkek ¢cocuga mirastan 6zel bir pay verilir. Cocuklar isterse babanin sagliginda bu
payi alabilirler.

= Tekvin bap 25: 32-34'te Yakup buyiik kardesi Esav'a istegi lizerine payini veriyor. Ayni kural

Siimer'de de var. Sumerce yazilmis Lipit-istar kanununda bu madde, tabletin kiriklig yiiziinden tam degil
(Siimer, Sabit, Asur Kanunlari, s.69, madde 2).

Fakat Hammurabi kanununda bunun timi{nG buluyoruz. Madde 165: Eger bir adam biyik ogluna tarla,
bahce ve ev hediye eder, ona bir belge yazarsa, baba dldiiglinde o payini aynca alir ve baba malinin diger
kismim kardesleriyle esit bollusecektir.

Araplarda zina yapan kadinlarin taslanmasi, Tevrat'ta olmasina karsin (Tesniye 13-23), Kur'an'da.
bayle bir ceza yok.
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Zina cezasi ile ilgili dért ayet bulunuyor. Bunlar:

= Nisa Suresi, ayet 15-16:

"Kadinlarinizdan zina yapanlara karsi icinizden dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlari 61im
alip gotiriinceye kadar, yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evinizde tutun. iginizden zina yapan her
iki tarafa ceza verin! Eger tovbe edip uslanirsa artik onlara ceza verip eziyet etmekten vazgecin. Clinki
Allah tovbeleri cok kabul eden ve cok esirgeyendir."

= Nur Suresi, ayet 2:

"Zina eden kadin ve erkekten her birine yliz sopa vurun. Miminlerden bir grup da onlara sahit olsun!"

= Nur Suresi, ayet 3:

"Zina eden erkek ancak zina eden veya putperest olan kadinla, zina eden kadin da zina eden veya put-
perest olan erkekle evlenebilir." Taslanma cezasi Sumerlilerin eski ¢aglarinda varmis.

Fakat degisik bir nedenden i0: 2200'lerde Lagas Krali Urukagina tarafindan yapilmis sosyal reform met-
ninde, ge¢mis zamanlarda oldugu gibi iki koca almaya kalkan kadinlar ve hirsizlarin, bu fena hareketleri
yazili taslarla taslanacaklari bildirilmektedir. Daha sonra yazilan kanunlarda bu taslanma konusu bulun-
muyor.

16) S.N. Kramer, The Sumerians, s.322. Islamiyetten 6énce bazi Arap kabileleri anaerkil olup
kadinlar birka¢ koca alabiliyorlarmis (Hayrullah Ors, Hazreti Muhamtned, istanbul 1963, s.160,
161.)

Islamiyetten sonra da bazi kabileler arasinda anaerkil adetin siirdii§ii oldukga eski bir tarihte Stern
mecmuasinda bir Alman kadin yazarin Arabistan kabileleri arasinda yaptidi arastirma yazisinda
okumustum. Siimerce metinde taslanma olarak cevrilen kelime tablette pek belirli olmadigindan
yeni arastirmada anlamsiz birakildi

Sumer kanunlarinda zina ile ilgili maddeler, kirikliklari dolayisiyla olsa gerek, yok. Buna karsin Hammurabi
kanununda bulunuyor. Siimer, Babil, Asur Kanunlari, s. 198: "

“129. Eger bir adamin karisi bir baska bir erkekle yatarken yakalanirsa onlari baglayip suya atacaklar. Eger
kadinin kocas! yasatirsa, kral da yasatacak. Eger bir adam baska bir adamin babasinin evinde oturan
karisini zor kullanip koynunda yatirirken yakalanirsa, o adam éldirilecek, kadin 6zgiir.

Simer'de bekaret konusu 6nemli goriintyor. Simer kanunlarinin yazili oldugu tabletler kirik ve okuna-
mayan yerleri cok. Okunabilen iki madde bunu kanitliyor: Bunlardan birinde, bir kélenin zorla bikrini bo-
zan 5 sekel (tahminen 40 gram) gimis vermek zorunda. Digerinde dul olarak evlenen bir kadin,
kocasindan bosandiginda kiz olarak evlenen kadinin alacagi tazminatin yarisini alabiliyor.

Tevratfta kural daha kati. Bir kiz evlendiginde bakir olmadigi kanitlanirsa tasla éldiriliyor (Tesniye 22:13-
21). Buna karsin, Kur'an'(ia. bekaret konusu ele alinmamis.

Sliimer’de tecaviz de fena sayilmis. "Hur bir adamin kizi yolda tecaviize ugrarsa, anne, babasi onun so-
kakta oldugunu bilmemislerse, kiz onlara 'tecaviize ugradim' derse, anne, baba onu zorla erkege kari ola-
rak verecekler." Tecaviiz, Simer efsanesine bile konu olmus. Tanri Enlil, Tanrilarin basi oldugu halde, ev-
lenmeden 6nce karisini aldatarak zorla tecaviiz ettigi icin Tanrilar meclisince yeralti diinyasina stirtlmus.
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17) Adetin siirdiigiinii, olduk¢a eski bir tarihte Stern mecmuasinda, bir Alman kadin yazarin, Ara-
bistan kabileleri arasinda yaptigi arastirma hakkindaki yazisinda okumustum. Sumerce metinde
taslanma olarak cevrilen kelime tablette pek belirli olmadidindan, yeni arastirmada, anlamsiz
birakildi. Prof. Dr. Mebnire Tosun, Dog. Dr. Kadriye Yavag, Siimer, Babil ve Asur Kanunlari ve Ammi
Saduqga Fermani, Ankara, 1975, s.40, madde 5-7.

18) Bu efsaneye ait bazi satirlar séyle: Nippur'im giizel km Tanriga Ninlil annesinin énerisi lizeiine
kendisini Tanri Enlii'e gbstermek (izere suya giriyor.

Saf suda kiz yikandi.

Ninlil Nunbirdu kanalinin kenarinda yiiriidii.

Biiyiik dag baba Enlil gérdii onu.

Bey kiza "gel yatallim" dedi, kiz istemedi.

"Benim ddlyolum ¢ok ufak birlesmeyi bilemez,

Dudaklarim ¢ok kiiclik 6pmeyi bilemez.”

Bunun lizerine Enlil, vezirine bir lekne getirtir. Kizla teknede gezerken ona tecaviiz eder. Bu olaya kizan

Tanrilar meclisi Enlil'i yakalayarak séyle derler:

Ayni olay Tevrat'ta (Tesniye, 22:28, 29) soyle: "Eger bir adam kiz olan nisanlanmamis bir gen¢ kadinla
yatarsa ve onlari bulurlarsa, adam gen¢ kadinin babasina 50 sekel (sekel Sumerlilerden Akadcaya gecen
bir agirlik 6lgtsi birimi) gimus verecek ve kadin onun karisi olacak.

"Eger adam, nisanli bir kizla sehirde yatarsa her ikisi de taslanarak éldirildyor. Kur'an'da bu konu yok.

Simer'de sosyal adaleti koruyan Tanriga, senede bir kere insanlari iyi veya fena hareketlerinden dolayi
yargilar, kotileri cezalandirir. Bu inanis islam'a, Saban ayinin on besinde Berat Kandili olarak girmistir.

19) Enlil ahlaksizin biri, defol sehirden,"

Béylece Enlil yeralti diinyasina génderilir. Ninlil de arkasindan gider. O arada Ay Tanrisina gebe
kalir. Bircok olaydan sonra ancak yeryiiziine ¢ikarlar(Tarih Siimer'de Baglar, s.70-72.) 19 Tarih
Siimer'de Baglar, s.87-89)

Sosyal adaletin Tanrigcasi Nanse'nin nasil bir Tanriga oldugunu ve insanlarda begenmedigi hareket-
ler nelerdir; asagidaki dizeler anlatiyor:

Oksiizleri bilen, dullari bilen, Anlasmalari bozan,

Insanin insana yaptidi zulmii bilen, Fena yerlere begenerek bakan,

Okstizlerin annesidir O. Biiyiik adirhk élclisii  yerine kiiciigiindi
Nanse dullan koruyan. koyan,

Fakirlere haktanir olan, Uzun élcii yerine kisasini kullanan,
Siginanlara kucak agan, Kendine ait olmayani yiyip de "yedim"
Gligsiizlere barinak bulan kralicedir o. demeyen

Begenmedikleri: I¢ip de "ictim" demeyen

Kanunsuz yolda gezen, Insanlar fena kimseler Tanriga Nanse Igin.

Gegerli olan gelenekleri asan,
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Simer Tanrilarinin esas adlarinin baska, niteliklerine goére diger adlari da vardi. Babilliler bu adlardan
50"sini yeni yarattiklari Tanri Marduk'a vererek tek Tanri diisiincesine dogru bir adim atmislardi.
islam dininde Allah'a verilen 99 ad, ayni gelenegin bir devami gibi goriiniyor.

Sumerlilere gore oluler, "kur" adli karanlik, dontsi olmayan bir yeralti diinyasina gidiyorlar. Tevrat'la bu;
Seol, Yunan'da Hades, incil'de cehennem, islam'da ahret olarak devam etmektedir. Siimerlilere gére bu-
rada tekrar dirilme yok. Fakat yeralti dlinyasi; oranin Tanrilari, rahipleri, dlenlerin golgeleriyle oldukca
hareketli bir yer. Buradan bazi 6zel durumlarda goélgeler yeryiziine ¢ikabiliyor.

Gilgamis'in ¢agrisi Gizerine arkadasl Enki-lu'nun golgesi ¢ikarak iki arkadas konusuyorlar. Tevrat Samuel
1:28'de Saul'un istegi tizerine Samuel'in golgesi yeraltindan gikiyor.

Simer'de yeraltindaki 6lilerin ruhlari icin yiyecek ve kurbanlar sunulmazsa, onlar yerytziine cikarak in-
sanlara rahatsizlik veriyorlar. Olenlerin arkasindan cok fazla aglayip sizlanmak onlari sikiyor. islamiyette
de oliler yapilan dualar, kurbanlar bu inanisin bir devami. Bizde de "¢ok aglanip 6linlin ruhunu rahatsiz
etmeyin" szl vardir.

Yahudilere, Babil tutsakligindan sonra Perslerin etkisiyle, Zerdist dilinden; dlllerin tekrar dirilecegi, cen-
net, cehennem ve Sirat Kdpriisii girmistir(Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, istanbul, 1966, s.361).

Kur'an’da Sirat Koprisi yok. “Sirat koprisi” kelimesi Kuran-1 Kerim'de gegmemesine ragmen bazi ri-
vayetlerde bu kelime agiklanmistir; 6rnegin imam Sadik Fecir Suresi'nin 14. ayetindeki “Mirsad” kelimesi-
nin tefsirinde, onu cehennemden gecen bir kdprii olarak beyan etmistir.

Simerliler, kendilerinin, Tanrilar tararindan segilmis Gstin bir halk oldugunu yazmislar.
Tevrat'ta. Yahve, Kur'an'dz Allah, israilogullanni Gstiin bir kavim yapmisti. Tevrat Tesniye 14:6; Kur'an
Casiye Suresi, ayet 16; Bakara Suresi, ayet 27:

20) Zerdiist dinindeki cennet cehennem hakkindaki genis bilgi, Samuel Noah Kramer, Mythotogies
of Aneleni Worltfda(America, 1961, s.358-360) bulunuyor.

Buraya gére, éliiniin ruhu ¢ giin durduktan sonra korkung¢ Sinvat Képriisii'nden (Sirat olmus)
geciyor. Adam dlinyada iyi isler yapmissa gtizel bir kiz onu karsilhyor, ilk adimda Cennetin iyi
diisiincesine, ikinci adimda iyi séziine, lg¢linciide iyi olaylarina, dérdiinciide parlak sonsuz bir 1siga
girer. Eger insan iyi degilse, cesedi birakmayan ruhu, bir cin Sirat Képriisii'nden gegirir. Onu fena
bir kadin alir; fena séz, fena diisiince, fena olaylardan gecerek fena cinlerle karsilasir. Diger bir
anlatiya gére de éliiler canlanip ruhtariyla birlesiyorlar. Hepsi, icinde kursun kaynayan bir kazana
atiliyor, iyi olanlara bu ihk siit gibi geliyor. Ug¢ giin sonra hepsi oradan ¢ikariliyor. Oliimsiizliik ickisi
veriliyor ve Oliimsiiz oluyorlar.

Samerliler kadinlari bir tarlaya benzetmisler. Ayni deyim hem Tevrat, hem Kur'an'da var,
Kur'an'da "kadinlariniz sizin igin bir tarladir, tarlaniza nasil dilerseniz dyle varin" yazil (Bakara Suresi,
ayet 223). Bunu miifes-sirler gesitli sekilde tefsir etmisler.

Slimerliler, dlinyadaki biitlin olaylarin ve Tanrilarin isteklerinin gokte yildizlarla yazili olduguna inanirlardi.
Kur'an'da ayniinanis "Levh-i Mahfuz" olarak siirtiyor.

=  Nemi Suresi, ayet 75: "Gokte ve yerde goze gorlinmeyen hicbir sey yoktur ki, apacik bir kitapta da

(Levh-i Mahfuz) bulunmasin."
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= Biirdic Suresi, ayet 17, 18:

"Ordularin haberi geldi mi sana? Onlar Firavun ve Sem{d ordulari idi (nasil helak oldular?). Bilakis
inkarcilar bir baska cgesit yalanlamanin igine dustller. Allari onlar arkasindan kusatmisti. Hakikatte
onlarin yalan-ladiklari Levh-i Mahfuz'da bulunan serefli. Bu ayete gore Kur'an bile gokte yazili bulu-
nuyor. Siimer'den kaynaklanan bir inang!

Sumerlilerde 7 sayisi ¢ok énemlidir. 7 glin gegmek, 7 dag asmak, 7 1sik, 7 agag, 7 kapi gibi. Ayni sekilde
Tevrat ve Kur'an'da da 7 sayisi bolca bulunmaktadir. islam'a gére cennetin 7 kapisi vardir; Stimer yeralt
diinyasinin da 7 kapisi bulunuyor. Yahudi dinsel torenleri Babil'den alinmistir. Onlarin bu térenlerde soy-
ledikleri sarkilar, Mezopotamya'da yeniyil bayramlarinda séylenen sarkilara benzemektedir. Cinlerin yok
edilmesi dualari da Babil kdkenlidir.

Sumerliler Tanrilarim sevindirmek, onlardan bir istekte bulunmak, hastaliklardan kurtulmak icin veya
yaptiklari adaklara karsilik kurban kestirirlerdi. Bu kurbanlar sakatsiz ve hastaliksiz olmali ve kurban sahibi
vicutca temizlenmeliydi. Kurbanlar, rahipler tarafindan 6zel dualarla kesilirdi. Kurbanin sag kalgasi ve ig
organlari Tanriya takdim edilir, gerisi etrafta olanlara dagitilird..

islamlikta da kurbanlar ayni kosullarda kesiliyor. Yalniz hocanin kesmesi zorunlu degil. Kurbanin sag
kalcasi ile i¢c organlari Tanri yerine kurban sahibine birakilir, gerisi dagitilir.

Simer'de Erhanedan devrinde Ur Kral mezarlarina goére, Kral ve Kraliceler askerleri ve etrafindakilerle
birlikte gdmuliirdl. Fakat metinlerde her tirli kurban yazilmasina karsi insan kurbani yok. Buna mukabil
israil'de, Yunan'da insan kurbani yapilmis. (Cyrus Gordon, The Commen Background of Greek and He-
brewv Civilization, New York, 1966, s.225.) ibranilerde 6lii veya dirileri kivandirmak veya sahislarin
saghgini korumak icin Tanri ile bir tiir anlasma olarak insan kurbani yapilmis(Tevrat, Sauel Il 21: 6-9; Hay-
rullah Ors, Musa ve Yahudilik, istanbul, 1966, s.142.).

Araplarda da bunun oldugunu, hatta Muhammed'in biylikbabasinin "eger on oglum olursa birini Tanri'ya
(veya Tanrilara) kurban edecegim" dedigini bir kitapta okumustum. Mezopotamya'dan gelen ibrahim
Peygamber bu ilkel adeti kaldirtmis. Sumerlilerde, okul tabletlerine gore 6 glin ¢alisma, 7. glin dinlenme
var. Bu Yahudilere Sabbat olarak gecmis. On emirde "Sabbat'i diislin, onu kutsal giin olarak gor!" deniyor.
6 glin galisip yedinci glini Tanriya adanmis bir dinlenme glini oluyor.

Yahudilere ve Kur'an'a gore Tanri 6 glinde diinyayi yaratip yedinci giin dinlenmis. Bu glniin cumartesi
olmasi da Babillilerden gecmis. Babilliler her ayin 7. giniinde (Sapatu) bir kutlama yaparlardi. Bu
GzgunlGgl ve nefis terbiyesini ifade eden ve Satlirn gezegenine adanmis bir giindli, (Saturday, Satlirn
gezegeninden gelen bir giin adi, yani cumartesi). Satlrn kot giclerin temsilcisi idi. Yahudiler bu ginin
anlamini degistirerek onu neseli bir hale koymuslardir. Onlar cumartesi giintini Tanri'ya dua ederek, ki-
taplar okuyarak cesitli eglencelerle gecirirler ve en ufak bir ise el siirmezler. islamiyete bu giin Cuma'ya
donistirilerek daha hafifletilmis kuralla alinmistir.

Slmer yazarlarina ve ilahiyatgilarina gore her insanin ve ailenin bir sahsi Tanrisi veya Tanrisal baba yerine
gecen iyi bir melegi vardi. Bu, bir fal, bir rliya veya goriinen Tanri ile bir anlasma yapilarak belirlenirdi.
Bunun gorevi, Bastanrilardan, ait oldugu kimse igin saglkli ve uzun émir dilemek ve onun isteklerini
Tanrilar meclisine iletmek. Tevrat'ta (Tekvin 31:53), "ibrahim'in, Nahor'un Allahi, babalarin Allahi

aramizda hikmetsin!)" deniyor.
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Bu da Sumerlilerin sahsi Tanrisinin bir yansimasi. ibrahim'in Allahi, ibrahim ile, onu taniyacagina, kendine
Allah yapacagina dair bir ahit yapiyor, onu da siinnet yapilmak suretiyle pekistiriyor.

» Kur'an'én (Kaf Suresi, ayet 17, 18). "Hi¢ kimse yoktur ki, onun lizerinde bir koruyucusu ve denet
leyicisi bulunmasin" denmektedir ki, bu da Sumerlilerdeki bireylerin 6zel Tanrilarini yansitiyor. Simer
Tanrilarinin gékte toplandiktan duka adinda bir yerleri var.

* [slam inanisina gore de Allah yedi kat gégiin lizerinde Ars'ta oturuyor. (HOd Suresi, ayet 7; Furkan
Suresi, ayet 59; Secde Suresi, ayet 4.)

» Kur'an'a gére (Sdra Suresi, ayet 51): Allah, bir insana ancak vahiy yoluyla, perde arkasindan veya
bir el¢i gonderip diledigini ona bildirir.

Tevrat'ta Tanri ile sahislar (peygamberler disinda Musa'nin kardesi, kolesi ibrahim'in karisi gibi) karsilikli
konusuyorlar veya insan sekline girmis melekler Tanri'dan haber getiriyor veya Tanri istedigini riyada
bildiyor.

Simer'de Tanri sadece bir kez duvar arkasindan konusuyor (Bilgelik Tanrisi Enki, Tufanin olacagini,
Nuh'un karsilig olan Ziusud-ra'ya duvar arkasindan séylemis).

Tanrilar insanlara yapacaklari isleri riyalarda bildiriyor. Bunlardan bagka fal ve kehanet yoluyla insanlar,
Tanrilarin istegini 6greniyorlar. Tevrattaki ilahiler, atasozleri ve deyimlerin Sumerlilerden kaynaklandigi
anlasiimaktadir.

Simer atasozleri Tufan kahramani Ziusudra'ya(tufandan kurtulan kisi) babasi Suruppak tarafindan,

21) Robert Cooper, The Inquire.r's Text-Book, Being Subxtonc.e ofTtirteen Leclures on the Bibel,
Boston, Londra, 1846, s.I Il. Bu kitap, Tevrat ve Incil'i kisim kisim elestiren 13 konferansi kapsiyor.
Daha civiyazilan yeni ¢oziilmeye basladigi ve tabletlerden, hele Siimer'den kimsenin haberi
olmadigi bir zamanda yazilmis. Bugtin Siimerlilerden geldigini kanitladigimiz Tevraftaki bir¢ok ko-
nunun, Israilliler tarafindan yazilmis olamayacadinin ve bunlarin baska bir dille yazilmis metinler-
den alindiginin éne siiriilmesi ¢ok ilging ve ileri goriisliliik.

Burada, "'Tevraftaki ilk bes kitap Musa tarafindan yazilmis olamaz, ¢iinkii o zaman heniiz papiriis
kullanilmiyor, ancak taslar iizerine yaziliyordu"deniyor. Unlii Yahudi filozofu Spinoza'ya (16. yiizyil)
gére, Yahudiler'in Babil déniisiinden en az yiiz yil sonra bunlar yazilmis olmaliymis. Sayfa 111'de
Tev-rat'ta bulunan Atasézleri kitabinin Kral Sileyman'in olamayacadi, bunlarin Yahudilerden
baska bir kavme ait deyimler koleksiyonu oldugu, Siileyman'in adinin ona eklendigini yaziyor R.
Cooper.

Ciinkii “Siileyman’in Meseleleri” béliimiinde Bap 25’in ilk satirlarinda bunlar Yahuda Krali Hizkia
yazdirmis” demektedir. Halbuki bu kral Stileymen’dan 250 yil sonra yasamis. Bu kadar aradan so-
nra yayim olmadigi halde nasil bilmisler bunlarin Siileyman’a ait oldugunu diyor yazar(Bu kitabi
kiitiiphanesinin en degerli eserlerindenbiri oldugu halde bana hediye eden sayin dostum Jersay
Uniiversitesi’nden Prof. Martin Abena’a burada tesekkiir etmeyi bir borg biliyorum.)

Ayrica bkz. Hayrullah Ors ve Yahudilik, stanbul 1966 s. 241: S.N.Kremar.In the World of Siimer, An
Authobiography,Detroit 1986, s.225
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Tevrat'ta Sileyman'a babasi Davud tarafindan soyleniyor. Kur'an’da ise Lokman tarafindan adi veril-
meyen ogluna 6gut veriliyor. Lokman'in kimligi hakkinda c¢ok calisilmis; bazilari onun peygamber
oldugunu, bazilari da ¢ok dindar oldugundan Tanri tarafindan uzun émir verildigini, yasami boyunca bil-
gisinin arttigini sdyliyor.

O, 560 yil yasamis ve bir adi da Simerce Ziusudra gibi o6limsiiz anlamina gelen Lubad imis. Arami
edebiyatinda Ahigar, Bizans'ta Planudes olarak ortaya cikiyor. Bunlarin hepsi Simer'deki Ziusudra'ya
dayanmaktadir (Paul Lun.de, Aesop of the Arabe, Aramco, 1974, March-April, s.2).

Simer'de riyalar Tanri bildirisi olarak yorumlaniyor. Bu riiyalardan bazilarinin etkisi Tevrat ve Kur’an’da
gorilmektedir. Bunlardan en ilginci Yakub'un oglu Yusufun riyasidir. Yusuf "rllyamda tarlanin ortasinda
demetler bagliyorduk. Benim demetim kalkti dikildi. Sizin demetiniz onun etrafini kusatip benim deme-
time egildiler" deyince, kardesleri "bu bizim Gzerimize kral mi olacak?" dediler. Yusufun ikinci riiyasinda
glnes, ay ve 11 yildizin kendisine egildiklerini séylemesi izerine, kardesleri onu 6ldirmeye karar veriyor-
lar(Tekvin 97:7,9.). Ayni sekilde Siimer Kral Urzababa'nin yaninda g¢alisan Sargon, gordigu riiyayr Krala
sdyleyince, Kral "benim yerime kral olacak" korkusuyla Sargon'u éldiirmek istiyor(Jerrold S. Cooper, Sar-
gon and Jo-seph, Dremam Come True, Biblical and Related Studies, Presented to Sa-muel Iwry, Indiana,
s.33-35.).

Simer mabet ve saraylarinin yapilisinda izlenen yol, bunlar hakkinda yazilan ilahilerde belirtilmis. Yapiya
baslamak icin dnce Tanrinin 6nermesi gerek.

22) Kur’an’da Yusuf’un ikinci riiyasi yazili birincisi yok (Yusuf Suresi ayet 4)

Bu da temizlik torenleri yapiliyor. Bu yapilarin gérkemliligi oviliiyor, adanma hikayesi anlatiliyor. Bazi
ilahilerde yapiyi yaptiran Tanri tarafindan kutsanmak suretiyle 6dillendiriliyor.Tevrat'ta da ayni yol izle-
niyor.

Simer Tanri evleri hangi Tanri igin yapilmis ise o Tanrinin ve ailesinin heykelleri igine konurdu. Kiliseler-
deki isa ve Meryem'in heykel ve resimleri bu adetin bir uzantisi. Sumerlilerde rahibeler tapmaklara
Tanrinin gelini olarak ¢eyizleriyle girerlerdi.

Bu, Hiristiyanlikta devam etmektedir. Toérenlerde Meryem'in heykelinin tasinmasi, Simer torenlerinde
Tanri heykellerinin gezdirilmesini yansitiyor. Hiristiyanlikta oldugu gibi Simer'de de gilinah gikaran rahip-
ler vardi, bunlar kirmizi elbise giyerlerdi.

23) Lagas Kral Gudea (IO: 2250) Eninnu mabedinin yapilmasiyla ilgili 1400 satiri kapsayan iki silin-
dir kitabe yazdmmis. Bunda: Gudea mabedi yapmadan Once bir riiya gériiyor. Riiyada, sahsi
Tanrisi Ningiszida ufukta giines gibi doguyor. Yazi ve okullarin koruyucusu Tanri¢a Nidaba elinde
gokte yazilanlari kapsayan bir tablet tutuyor (Levh-i Mahfuz). Mimarlik- Tanrisi Nindub da iize-
rinde yapilacak mabedin plani bulunan mavi tastan bir tableti gosteriyor. (The Sumericins, s. 138.)
Tevrat He-zekiel 4:1-2'de mabet planina paralel, "Sen de Ademoglu, kendine bir tugla al ve onu

énline koy ve lizerine bir sehir ¢iz, Yerusalim'i ¢iz!" deniyor.

C. BAS ORTME

Sumer tapinaklarinda rahibeler genel kadin gorevi yapiyorlardi. Bunlar Tanri namina seks yaptiklarindan
kutsal sayilmis ve diger kadinlardan ayrilmalari igin baslan orttarGimastir.
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Daha sonralari, i0: 1500 yillarinda bir Asur Krali, yaptigi bir kanunun kirkinci maddesi ile evli ve dul
kadinlari da baslarini 6rtmeye mecbur etmistir.

Fakat kizlar, cariyeler ve sokak fahiselerinin ortlinmesi yasak; ortlinlirlerse ceza var(Prof. Mebrure 'osun-
Dog¢. Dr. Kadriye Yalgav, Stimer, Babil, Asur Kanunlari ve Atnmi-duga Fermani, Ankara, 1975, s.252,
madde 40.) Boylece mesru seks apan evli ve dul kadinlan da mabet fahiseleri diizeyinde saymiglardir.

Bu gelenek Yahudilere ge¢mis, dindar Yahudi kadinlari evlenince saglarini tras ettirip bir peruk veya
basortiisii ile baslarini értmisler. Hiristiyanlikta rahibeler ayni sekilde baslarini értiyorlar. ilging olani
Tevrat'in son yazildigi zamana kadar Yahudiler arasinda Tanri namina fuhus yapan kadin ve erkekler
varmis. Tevrat Tesniye 23: 18'de: "israilogullarindan ve kizlarindan kendilerini fuhsa vakfetmis kimseler
olmayacaktir. Kadinlar! Fuhsun Ucretini herhangi bir adak icin Allah'in Rabbin mabedine getirmeyeceksin,
¢lnkd bunlarin ikisi de Allah'in Rabbe mekruhtur" seklinde yaziliyor. Yahudi fahiseleri yizlerine pece
koyuyorlarmis. (Tevrat, Tekvin 38:15.). Bunun Araplarda da oldugunu duydum; ama yazili bir kanit
bulamadim, islam'a ortiinme, erkekten kacma seklinde ge¢mis. Buna karsin erkeksiz bir yerde Kur'an
okunurken veya dua ederken kadinlarin bagini rtmesi, Simer geleneginin bir devamidir.

24) Hartmut Schmékel, Kulturgeschichte des Altenorient, Stuttgart, 1961, s.37.

25) Tekvin 38: 5-26'da bulunan hikdye bunu agikliyor. Buna gére, Yahuda'nin oglu éliiyor.
Gelenege gére gelinini ikinci ogluna veriyor. O da éliince adam ligiincii ogluna almiyor gelinini. Bu-
na kizan gelin dulluk elbisesini ¢ikariyor. Yiiziine pece takip kendisini fahise gibi yaparak kaynatasi
ile yatiyor. Karsilhiginda kadin adamin miihriini, kusagini ve degnegini istiyor. Kadin gebe kaliyor;

bunlarla, cocugun kaynatasindan oldugunu kanitliyor.

D. KUR'AN'DA ORTUNME

islam'a értiinme, erkekten kacma seklinde gecmis. Buna karsin erkeksiz bir yerde Kur'an okunurken veya
dua ederken kadinlarin basini 6rtmesi, Simer geleneginin bir devamidir.

% Kur'an'da Ortiinmeyle ilgili Ayetler

= A'rdf Suresi, ayet 26-27:

“Ey Ademogullan! Size cirkin yerlerinizi 6rtecek giysi, sislenecek elbise indirdik. Tekva (iman) elbisesi ise
daha hayirhidir. Ey Ademogullari! Her mescide gidisinizde ziynetli elbiseler giyinin. Yiyin icin, fakat israf
etmeyin.”

= Nur Suresi, ayet 31:

Mimin kadinlara soyle: Gozlerini korusunlar, namus ve iffetlerini esirgesinler. Gériinen kisimlari mustes-
na olmak lizere ziynetlerini teshir etmesinler. Basortilerini yakalannin Gstiine ortslinler.

Kocalari, babalari, kocalarinin babalan, kendi ogullan, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz
kardeslerinin ogullan, kendi kadinlari ellerinin altinda bulunan, erkeklerden kadina ihtiyaci kalmamis hiz-
metciler, yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin farkinda olmayan cocuklardan baskasina
ziynetlerini gostermesinler. Gizlemekte olduklari ziynetleri anlasilsin diye ayaklarim yere vurmasinlar." Bu
ayetteki "ziynetler" nedir? Bu, gesitli sekilde yorumlanmis. Kimi kadinin viicudu, kimi de takilan ziynettir,
demis.
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= Nur Suresi, ayet 60:

"Bir nikdh Gmidi beslemeyen, cocuktan kesilmis kadinlann ziynetlerini gostermeksizin, dis elbiselerini
cikarmalarinda kendilerine bir vebal yoktur. Yine de iffetli olmalari kendileri igin daha hayirlidir."

Burada ziynetin; kadinin viicudu, gégusleri oldugu daha belirgin. islamiyetten evvel Arap kadinlari yanbel-
lerine kadar ciplak gezerlermis. Hatta islamiyetten sonra da cariyeler, kéleler giyinmezlermis calistiklari
icin. Bizde kadinlar yaslaninca daha ¢ok kapaniyorlar.

= AhzGab Suresi, ayet 59:

"Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miminlerin kadinlarina (bir ihtiyag icin disari ¢iktiklarinda)
ortilerini Gzerlerine almalarini séyle. Onlann taninmamasi ve inciltilmemesi igin en elverisli olan budur."
Bu ayete gore kadinlar o6rtiiniince ne okullara gidebilecek, ne de ¢alisabilecekler. Kur'an'da, bazi hocalarin
uydurdugu gibi, baslarini 6rtmeyen kadinlann cehennemde sacglanndan asilacaklan seklinde bir ayet
olmadigi gibi, ortiinenlerin de cennete gidecegi yazilmiyor. Bazi Siimer rahibelerinin, evlenseler bile
cocuklari olmamali idi. Kazara boyle dogan cocuklar 6ldarilirdi. Clinkd bu kadinlar Allah'in karisi oldug-
undan, dogan c¢ocuklar da Tanri'nin gocugu sayiliyordu. Simerler bir 6limliden Taminin gocugunu
istemiyorlardi. Bu ve Kur'an'daki bir ayet, isa'nin neden Tanrinin oglu olarak kabul edildigine bir aciklik
getiriyor.

= Aliimrén Suresi, ayet 35-37:

"imran'in karisi sdyle demisti 'Rabbim karnimdakini azath bir kul olarak sana adadim. Adagimi kabul
buyur. Rabbim onu kiz dogurdum, ona Meryem adini verdim. Kovulmus seytana karsi onu ve soyunu
sana ismarliyorum' dedi. Rabbi onu hisniukabul gosterdi ve glizel bir bitki gibi yetistirdi. Zekeriya'yi (tey-
zesinin kocasini) Rabbi onun bakimi ile gérevlendirdi. Zekeriya onun yanina, mabede her gelisinde ora-
da bir rizk bulur 'bu sana nereden geliyor?' derdi. O da 'Allah tarafindan' derdi." Bu ayetten anlasildigina
gdre o zaman mabetler vardi. (Tevrat ve /incil'de de mabetlerin bulundugu yazili.) Meryem, mabede
adanmis ve orada yetismis bir kizdi. Herhangi bir sekilde, bazi kitaplara gore de nisanlisi Yusuf'tan ha-
mile kalmisti.

26) incil Manaya, bap I, 18-25: Anasi Meryem Yusufa nisanl oldugu halde bulusmalarindan énce

Ruhulkudiisten gebe oldugu anlasildi. Nisanlisi Yusuf salih bir adam olup onu dleme riisvay etmek
istemeyerek gizlice bosamak niyetindeydi. Fakat bunlari diisiiniirken Rabbin melegi ona riiyada
goriiniip "sen Davut oglu Yusuf, Meryem'i kendine kari olarak almaktan korkma.

Ciinkii kendisinde dogmus olan Ruhulkudiistendir ve bir odul dodacaktir. Onun adini isa
koyacaksin. Clinkii kavmini giinahlarindan kurtaracak olan odur."

Yusuf uykusundan uyandi. Rabbin meleginin kendisine buyurdugunu yapti. Karisini alip
dogduruncaya kadar onu bilmedi ve adini isa koydu. Bu konu hakkinda, R. Cooper 1846 yilinda
yazdigi ve daha énce s6zii gecen kitabinin 148. sayfasinda, "bugiin birinin gelip béyle bir olayi
mahkeme éniinde séylemesi herkesi glildiiriir. Bakireligin séz konusu oldugu ¢ag ve toplumlarda
rahipler béyle bir seyi yakistiriyorlar. Eger dogan bir mevki sahibi olursa iyi, olmazsa da Allah onu
istemedi deniyor" diye yazmis.

O zaman Siimer metinlerinden ve kiiltiiriinden haberi yoktu ki. ilgin¢ olani; Kur'un'in Tevbe Suresi,
ayet 30'a gére, Yahudiler Uzeyir isimli birine de "Allah'in oglu" diyorlarmis. Buna Tevrat'in

rastlayamadim
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(devam:26)

Meryem'den énce de Tanri'dan gebe kalma hikdyeleri var. Hintlilerde bakire Rohini bir Tanri oglu
doguruyor. Cin'de Tanri Foe'nin annesi giines isigindan gebe kalinip. Siyamlilara gére evreni ko-
ruyacak Tanrinin annesi bakireymis(Robert Cooper, s.149.)

Mogol Buyan Han'in kizi Alankovva kapidan giren ay isigindan gebe kaldigini séyliiyor. Sézde isik
girerken sembolik bir hayvan sekli almis; bu, Tanrinin kendisi veya elgisiymis. (Bahaattin Ogel, Tiirk
Mitolojisi, Kaynaklan ve Agiklatnalan ile Destanlar, Ankara, 1989, c.l, s.131.) Kitan efsanesinde
kadinin karnina bir 1gik dlisiyor. Bu isikla birlikte Tanri tarafindan bir de ¢cocuk génderiliyor.

Uygur efsanesinde gdkten diisen bir isikla bir kayin agaci gebe kalip bes ¢ocuk dogurmus. Bir
Mogol efsanesinde bir kadin dolu tanesini yutarak gebe kalmis,. Bir¢ok Cinli kralin anneleri, gbkten
1stk gelerek gebe kalmislar. Béyle tiireyen nesiller kutsal sayilmis veya nesilleri kutsal yapmak igin
béyle hikéyeler uydurulmus(Ogel, S.85,558.) ilging olani, bunlara benzer olaylar Kizilderililerde de
bulunuyor. Kuzey Amerika'da yasayan Hopi yerlileri arasindaki bir éykiide, hicbir erkekle beraber
olmayan bir kiz sabaha kargi odasina giren giines isinlarindan gebe kaliyor. Dogan ¢ocuk, giinesin
oglu oluyor(Corning to Light, Contemporary Translations of the Native Literatures of North Ameri-
ca, Edited and with an Introduction by Brian Swann, New York, 1994, s.663. The Boy wlio went in
Search his Futher.) Kolombiya Kizilderililerinde de bir kabile reisinin son derece giize! kizi, bir or-
manda otururken bir bulut arasindan sizan giines isinlarindan gebe kaliyor. Ve bir oglan
doguruyor. Bu ¢ocuk, giinesin oglu olarak Zak Kizilderiliierinin atasi oluyor. (Kolombien Land der

Legenden adli bir brosiirden.)

Onu gidip Ucra bir yerde dogurmasi, Tanrinin ¢ocugu diye Sldiirilmesinden korktugu icin olmali. isa
blyirken Tanrinin oglu oldugu kendisine asilanmis bulundugundan "ben Tanrinin ogluyum" diyerek or-
taya cikmasi geg de, olsa 6liimine neden olmus olmali.

Mezopotmaya'da eski caglardan baslayarak Yeni Babil devrine kadar adak olarak veya kitliktan korumak
Uzere cocuklar mabede verilirdi. Meryem hikayesinde bu gelenegin sirdigl anlasiliyor. (L.O. Oppenheim,
Ancient Mesopotamia, Chicago, 1964, s. 107.)

»  Kur'an'da Isa ile (igili bir ayet: Mdide Suresi, ayet 110:

"Allah o zaman soyle diyecek: 'Ey Meryem oglu isa! Sana ve annene (verdigim) nimeti hatirla! Hani seni
mukaddes ruh ile destek iemistim. Sen besikte iken de yetiskin caginda da insanlarla konusuyordun. Sana
kitabi, hikmeti, Tevrat ve incili dgretmistim. Benim iznimle camurdan kus seklinde bir sey yapiyordun da
ona Ufliyordun ve benim iznimle kus oluyordu. Yine benim iznimle anadan dogma kori, alacayi
ivilesiyordun. Olileri benim iznimle (hayata) cikariyordun. Hani israilogullanni (seni 6ldiirmekten)

Oonlemistim. Kendilerine apacik deliller getirdiginde bu bir sihirden baska bir sey degildir, demislerdi.

Bu ayete gore (Maide Suresi, ayet 110) Allah, isa'ya incili 6gretmis. Halbuki isa yasadigi siirede ne bir sey
yazmis, ne de yazdirtmis. incil cok sonra cgesitli kimseler tarafindan yazilmis, incillerin yazilma tarihleri ve
yazanlar hakkinda cesitli varsayimlar ortaya atilmis. Ozellikle gecen yiizyil. Ayrica Apostol Barnabas,
isa'nin carmiha gerilmedigini, gerilenin Judas oldugunu; Hiristiyan 6gretmen Bassilides de carmiha gerile-
nin Simon of Sirene oldugunu; Mosheim da isa'nin aslinda bulunmadigini, yalniz hayal edildigini séyliiyor.
isa'nin yazilan mucizelerini de asla kabul etmiyorlar.
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E. TEK DiL VE BABIL KULESI

Gelelim Siimer efsanelerinden bu dinlere gecen konulara: Cok eski giinlerde gerek Stimer (lkesi, gerek
komsulari bolluk ve huzur icinde yasiyorlarmis. Hepsi de Hava Tanrisi Enlil'e tek dilde dua ediyorlarmis.
Bilgelik Tanrisi Enki, Enlil'in GstlnlGgind kiskanarak insanlar arasinda bozusmayi, savasi cikararak bu
glzel ¢aga son veriyor ve Cesitli diller koyarak insanlarin birbiriyle anlagsmalarini 6nliyor. Ayni konu Te-
vrat'ta (Tekvin 11:1-9) soyle: "Ve butln diinyanin s6zi bir, dili birdi. Sarktan gogtikleri zaman Sinear
diyarinda bir ova buldular, orada oturdular. Birbirlerine 'gelin kerpi¢ yapalim, onlar iyice pisirelim.
Onlarin tas yerine kerpicleri, harg yerine ziftleri vardi. Yerylziinde dagilmayalim diye kendimize bir sehir,
basi goklere erisecek bir kule yapalim' dediler. Ve Ademogullarinin yapmakta oldugu sehri ve kuleyi
gormek icin Rab indi. Onlar bir kavm, hepsinin tek dili var. Gelin inelim birbirlerinin dilini anlamasinlar
diye onlarin dilini karistiralim. Rab onlari oradan dagitti ve sehri bina etmeyi biraktilar. Bundan dolayi
onun adina Babil dendi."

Buradaki Babil kulesinin, Mezopotamya'nin ziguratlar olduguna kusku yok. ibraniler onlari yikilmis halde
gorduler. Bu yikilmis ve harap olmus kule katintilarinin, insanlarin korumasizhgmi, glice karsi duyulan
istegin insanlara verdigi Gzuntuleri sembolize ettigini soyliyor S.N. Kramer (Sutnerions, 5.293.)

F. YARATILIS

Sumer efsanesine gore evrende ilk olarak Tanriga Nammu adinda blyik ugsuz bucaksiz bir su vardi.
Tanriga o sudan biiyiik bir dag ¢ikanyor. Oglu Hava Tanrisi Enlil, onu ikiye ayiriyor. Ustii gék oluyor, Gék
Tanrisi onu aliyor, yer olan alti da Yer Tanrigasi ile Hava Tanrisinin oluyor. Bilgelik Tanrisi ile Hava Tanrisi
yeri bitkiler, agaclar, sularla donatiyor. Hayvanlar yaratiliyor ve hepsini idare edecek Tanrilar meydana
getiriliyor.

=  Tevrat Tekvin 1 :2-9.

"Sularin ylzi Gzerinde Allah’in ruhu hareket ediyordu. Allah 'sularin ortasinda kubbe olsun, sulan ayirsin'
dedi ve Allah kubbeyi yapti. Altta olan suyu Ustte olan sudan ayirdi ve Allah kubbeye 'gok' ve alttaki kuru
topraga 'yver’ dedi.” Bundan sonra yerin, bitkiler ve hayvanlarla donatimi geliyor

=  Kur’an’da: Enbiyd Suresi, ayet 30:

"Gokler ve yer yapisik iken onlari ayirdigimizi, bitlin canlilari sudan meydana getirdigimizi bilmezler mi?"

Burada Simer ve Tevrat hikayesi birbirine ¢ok yakin.
Kur'an'da c¢ok yizeysel. Fakat ana fikir, gok ve yerin baslangicta bitisik olmasi, bunlarin sudan c¢ikmasi
ayni, insanin yaratiligi.

G. iNSAN YARATILISI

Simer'de: Tanrilar, oOzellikle disi Tanrilar cogalmaya baslayinca islerinin coklugundan, yiyeceklerini
hazirlamanin zorlugundan yakiniyorlar ve biitlin Tanrilari var eden Deniz Tanrigast Nammu'ya bir care
bulmasi icin yalvariyorlar. O da Bilgelik Tanrisina bilgeligini ve marifetini géstermesini soyliyor. Bilgelik
Tanrisi yumusak kilden sekiller yapiyor ve Tanrigaya sesleniyor:

"Ey annem! Adini verecegin yaratik oldu, kol ve bacaklar meydana getir.

Onun Uzerine Tanrilarin goériintusinu koy. Ey annem! Yeni doganin kaderini sdyle!

Dipsiz suyun camurunu karistir, iste o bir insan!"
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=  Kur'an'da Tevbe Suresi, ayet 3:

"Slphesiz ki, sizin Rabbiniz gokleri ve yeri 6 glinde yaratan, sonra da isleri idare ederek arsa yerlestirendir."

=  Kur'an'da Hidd Suresi, ayet 7:

“0, arsi su Uzerinde iken gokleri ve yeri 6 glinde yaratandir.”

= Kur'an'da Secde Suresi, ayet 4 sonra arsa yerlesen Rahmandir”(iki ayet ayni)

» Kur'an'da Furkan Suresi, ayet 59; } “Gokleri ve yeri ve ikisinin arasmdakileri 6 giinde yaratan,

=  Kur'an'da Saffat Suresi, ayet 11:

"Ey Muhammedi Allah’a eskosanlara sor! Kendilerini yaratmak mi daha zordur, yoksa bizim yarattigimiz
gokleri yaratmak mi? Aslinda biz kendilerini 6zli gamurdan yaratmisizdir."

=  Kur'an'da Fussilet Suresi, ayet 9, 11-12:

"Ey Muhammed! Size yeri iki glinde yaratani mi inkar ediyorsunuz ve ona es kosuyorsunuz? "Sonra duman
halinde bulunan gége yoneldi ve ona ve yeryiiziine isteyerek veya istemeyerek buyruguma gelin' dedi. ikisi
de 'isteyerek geldik dediler. Allah bunun lzerine 2 giin iginde 7 gok yaratti ve her gégun icini kendisine bil-
dirdi. Yakin go6gi isiklarla donattik ve bozulmaktan koruduk" (Burada hem Allah, hem liglincii sahis
konusuyor.)

Buradan anlasilacag! lzere, Simer'de, Tanrilar insani kendi goriintsleriyle yaratmislardi. Bu da onlarin
Tanrilari insan gibi distndlklerine bir kanit oluyor. Ayni deyimi Tevrarta buluyoruz.

= Tevrart Tekvin bap 1:27

"Ve Allah insani kendi suretinde yaratti, onlari erkek ve disi olarak yaratti."
Bu is esnasinda bitlin Tanrilarin annesi, Yer Tanrigasi, Dogum Tanrigas! ve Bilgelik Tanrisi olmak lizere 4
Tanri birlikte bulunuyorlar.
= Tevrat Tekvin 2-7:
"Rab Allah yerin topragindan adami yapti ve onun yiiziine hayat nefesini tfledi ve adam yasayan can oldu."

Tevrat'la, insanin yaratilisi iki tirlG anlatiimis

= Tevrart Tekvin bap 1: 26:

“Allah yeri, gbgu, yildizlan, bitkileri hayvanlari yarattiktan sonra Allah dedi: 'Suretimizde benzeyisimize gore
insan yapalim! O yeryliziinde her seye hakim olsun. Ve Allah insani kendi suretinde yaratti ve onlari erkek ve
disi olarak yaratti."

= Tevrart Tekvin bap 9:6

"Clnku Allah kendi suretinde Adam'i yapt:.."

=  Kur'an Mdide Suresi, ayet 64:

"Yahudiler 'Allah'in eli sikidir' dediler. Dediklerinden 6tliri elleri baglansin. Lanet olsun! Hayir! Onun iki eli
de aciktir, nasil dilerse sarf eder."

= Kur'an Ali Suresi, ayet 115:

"Dogu da bati da Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'in yizi oradadir."

=  Kur'an Sad Suresi, ayet 71:
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"Rabbin meleklere demisti ki, 'Ben muhakkak camurdan bir insan yaratacagim. Onu tamamlayip icine ru-
humdan Gfardiguim zaman derhal ona secdeye kapanin!' Melekler toptan secde ettiler.

Yalniz iblis secde etmedi, zira o biyiklik tasladi, kafirlerden oldu. Allah, 'Ey iblis! iki elimle yarattigima
secde etmekten seni men eden nedir? Bébiirlendin mi, yoksa yiicelerden mi oldun?' dedi. iblis, 'Ben ondan
hayirliyim, beni atesten, onu ise gamurdan yarattin' dedi."

Boylece yaratilmanin son gilini, 6. giin bitiyor. Talmud'a gore bu ilk Adem'le birlikte yaratilan kadinin adi
Lilith'dir. Bu kadin kendini Adem'le esit gbrip, onun s6zinl dinlememis ve bir disi cin olmus, erkeklere
satasmaya baslamis. Yakaladigi bir erkegi birakmazmis. Ozellikle ayin yedinci giinii erkekler igin biiyiik teh-
like imis. Bu Lilith Siimer Ask Tanrigasi inanna'nin agacina yuva yapip onu kestirmeyen bir cinin adi. (Bkz.
Hartmut Schmokel, Das Land Siimer, Stuttgart, 1962,s.141.)

Allah daha sonra Adem'i topraktan, karisini da kaburgasindan yaratiyor(Adam ve Havva ile ilgili degisik yo-
rumlara ilerleyen béliimlerde yer verilecektir).

Tevrat'ta, birbirinden ayri iki yaratilis efsanesini 6zetleyecek olursak (Tekvin, Bap 1:31): Yaratilis alti giinde
oluyor. Birinci glinde Tanri gokleri ve yeri yaratiyor, gece ve giindiizi meydana getiriyor, ikinci glin, sulan
ayiran bir kubbe yapiyor ve bu kubbeye, Tanri, Gok diyor.

Uclincii giin, sularin altindan topragi cikanyor, ona, yer diyor. Sulari bir yere toplayarak onlara deniz diyor.
Yerden agaclar, bitkiler cikartiyor. Dordiinci giin, gokkubbesinde glines, ay ve yildizlan yapiyor. (Halbuki
birinci glinde gbk ve yer yaratilmis, gece ve glindiiz glines ve aysiz meydana gelmis, hatta ikinci glinde bitki-
ler ve agaclar bile ¢ikmisti.) Besinci glin, suda yasayan hayvanlarla kuslar yaratiliyor. Altinci glin sigirlar,
sirlingenler, yerde yasayan bitlin hayvanlar yaratiliyor. Yaratilan biitiin hayvanlara egemen olmasi igin
Tanr, insani kendi gériintsiinde ve erkek, disi olarak yaratiyor. Ve onlara, "Cogalin!" diyor. Béylece, altinci
glinde yaratma bitiyor. Yedinci giin Tanri dinleniyor.

=  Tevrat Bap 2:4'ten

Bap 2:4'ten itibaren, yaratma degisik olarak anlatiliyor. Yukarida, her tirli bitki ve insan c¢ift olarak
yaratildigi halde, burada yagmur heniiz yagmadig icin, bir kir otu ve fidani yoktu, deniyor. Yerden bir bugu
ylkseliyor ve Tanri yerin topragindan Adam'i yapip hayat nefesini (ifliiyor. Ve Adam, yasayan can oluyor.
Bundan sonra. Tanri, doguda Aden'de bir bahge yapiyor, Adam'i oraya koyuyor ve o yalniz kalmasin diye,
kaburgasindan kadini yaratiyor. Bu gosteriyor ki, bu hikaye iki ayri kaynaktan alinmis, ikincisi Sumerlilere
dayaniyor. ilging olani, Babilliler daha sonra yasamis olmalarina ragmen, onlarin yaratilis efsanesinden iz
olmamasi.

Kur'an'da insanin Yaratilisi Cesitli Surelerde Degisik Tarzda Gegiyor:

Kur'an'da insanin yaratihsi ile ilgili yukarda belitilen ayetlarin disinda baska ayetler de bulunmaktadir. Bun-
lar:
=  Mii'mindn Suresi, ayet 12: "insani slizme ¢camurdan yarattik."

=  Rahman Suresi, ayet 14: "Allah insani pismis camura benzeyen balgiktan yaratti."

» Aliimrdn Suresi, ayet 19: Allah'in nezdinde isa'nin durumu Adem'in durumu gibidir. Allah onu to-

praktan yaratti."

= Secde Suresi, ayet 7: “O ki, yarattigi her seyi glizel yapmis ve ilk basta insani camurdan yaratmistir”

* En'édm Suresi, ayet 2: "Ciinkii bizi camurdan yaratan, Oliim zamanini takdir eden ancak odur."
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= Hacc Suresi, ayet 5: “Ey insanlar! Sunu bilin ki, biz sizi topraktan, nutfeden, sonra pihtilasmis kandan,

sonra hilkati belirsiz bir lokma et pargasindan yarattik."

= Hicr Suresi, ayet 26: "Ant olsun ki, biz insani (pismis) kuru bir gamurdan, sekillenmis civik bir
balciktan yarattik." Bu ayetin diger bir cevirisi de: "Ant olsun ki, insani balgiktan, islenebilen kara. to-
praktan yarattik."

= Hicr Suresi, ayet 27- 28: Rabbin meleklere: "Ben, balgiktan, islenebilen kara topraktan bir insan
yaratacagim. Onu yapip ruhumdan ifledigimde ona secdeye kapanin" demisti.

»  Hicr Suresi, Ayet 30-31: "Bunun {zerine, ibis'in disinda biitiin melekler hemen secde ettiler. Allah,
'Ey iblis! Seni secde edenlerle beraber olmakta alikoyan nedir? dedi."

= Hicr Suresi, Ayet 33: '"Balciktan, islenebilen kara topraktan yarattigin insana secde edemem' dedi."

= Ayet 34: "Oyle ise defol oradan sen artik kovulmus birisin, dogrusu hesap giiniine kadar lanet
sanadir' dedi."

Gorildigi gibi her li¢ dinde de insan gamurdan yaratiimis. Fakat Simer'de insanin yaratilma nedeni ve nasil
yaratildigi ayrintili olarak anlatiimis.

27) R. Cooper Kitabinin 209. Sayfasinda Sunlari Yazmis:

"llk insanin camurdan meydana geldigini ve hayat nefesi verilerek canlandigini diisiinmek, kadinin
erkegin kaburgasindan yaratilmis oldugunu kabul etmek, ancak barbarlarin yasadigi ¢caga ait olmall.
Bunlara inananlar, ayin kiiflii peynirden yapildigi din kitaplarinda yazilsa ona da inanirlar, insanlar
Adem ile Havva'dan iremis olsalar bu kadar farkli irklar nasil meydana gelir?" 150 yil énce yazilmis
bunlar. Tevrat'a gore yaratilis 6 bin yil énce olmus. Hiristiyanlik da bu tarihi kabul etmis. Kur'an'da bu
yok. Fakat islam inanisina gére 5 bin yil énceymis. Buna karsilik Siimer Kral listesine gére 241 200 yil
éncesine gidiyor. Cinliler 49 bin yil 6nce diyorlannis. Misirlilara gére 13 bin yil 6nce, Heredot ise 17 bin
yil Once diyor. Bunlara gére tektanrih dinlerin yaratilis baslangici olarak verdikleri tarihler, ne tarihsel
kaynaklara, ne de bilimsel kanitlara uyuyor. Bugiin 4 milyon yil énceye ait insan fosilleri bulundu. Al-

lah neden dogrusunu yazdirtmadi acaba?
H. ADEM'IN CENNETTEN KOVULMASI

Sumer'de, Dilmun adinda, saf, temiz, parlak Tanrilarin yasadigi bir lilke var. Hastalik ve 6lim bilinmeyen
yasam Ulkesi, Fakat orada su yok. Su Tanrisi, Giines Tanrisina yerden su cikararak orasini tath su ile
doldurmasini soyliyor. Gines Tanrisi sdyleneni yapiyor. Boylece Dilmun meyve bahceleri, tarlalari ve
cayirlan ile Tanrilarin bahgesi haline geliyor. Bu cennet bahgesinde Yer Tanricasi 8 bitki yetistiriyor. Bu
agaclar meyvelenince Bilgelik Tanrisi Enki her birinden tadiyor. Buna Yer Tanrigasi ¢ok kiziyor, Tanriyi 6limle
lanetleyerek ortadan yok oluyor, Bilgelik Tanrisi cok agir hastalaniyor. Diger Tanrilar blytk glicliiklerle Yer
Tanrigasini bularak Bilgelik Tanrisini iyi etmesi icin yalvariyorlar. Tanrica, Tanrinin 8 bitkiye karsi hasta olan 8
organi i¢in birer Tanri yaratiyor.

ilging olan, yaratilan Taunlardan besi Tanrica (bu doktorlukta ilk uzmanlasmayi da gdstermesi bakimindan
onemli). Hasta olan organlardan biri kaburga. Onu iyi eden Tanricanin adi, "kaburganin hanimi anlamina
gelen Ninti'dir. Bu kelimede Nin hanim, ti kaburgadir. Ti'nin bir anlami da Hayat'tir.

Eger ikinci anlamiyla terciime edersek Tanricanin adi "hayatin hanimi" olur.

Bu hikdye Tevrat'ta da var(Tekvin 2:5-23.) "Ve heniiz yerde bir kir fidani yoktu ve bir kir otu heniz
bitmemisti; clinkli Rab Allah yerin lizerine yagmur yagdirmamisti ve topragi islemek icin adami yoktu ve
yerden bugu yikseldi ve bitin topragi suladi.
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Ve Rab Allah yerin topragindan Adami yapi ve onun burnuna hayat nefesini (ifledi ve adam yasayan can
oldu. Ve Rab Allah sarka dogru Aden'de bir bahce dikti ve Adam'i oraya(Tarih Stimer'de Baslar, s.123-127)
koydu ve Rab Allah, goriinlsiu guzel ve yenilmesi iyi olan her agaci ve bahgenin ortasina da hayat agacini,
iyilik ve kotUlGgu bilme agacini yerden bitirdi ve bahgeyi sulamak igin Aden'den bir irmak ¢ikti ve oradan
béliinerek dort kol oldu. (Bunlardan ikisi Dicle ve Firat-M.i.C.)

Ve Rab Allah baksin ve onu korusun diye Adam'i oraya koydu ve Rab Allah Adam'a, 'bahg¢enin her agacindan
ye, fakat iyilik, kotllik bilme agacindan yemeyeceksin, yersen o6lirsiinl dedi. Ve Rab Adam'l yalniz
birakmamak icin bitlin hayvanlari topraktan yapti ve onlara ad koymak icin Adam'i getirdi. Fakat Adam
yalniz idi. Rab Adam'a derin bir uyku verdi, onun kaburga kemiklerinden birini aldi, ondan bir kadin yapti ve
onu adama getirdi ve adam dedi: Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir, buna Nisa denile-
cek."

Bundan sonra yilanin kadini kandirarak yasak meyveyi yedirdigi ve bahcede olan Allah ile konusmalari ge-
liyor. Allah yilani lanetliyor. Allah, Adem (burada Adam yerine Adem deniyor) ve karisina giymeleri igin kaf-
tan yapiyor. Kadini agrili cok cocuk yapmasi ve Adem'i de toprakla ugrasmasi ile cezalandirarak onlari Aden
bahcesinden kovuyor. Buraya kadar nedense karisinin adi verilmemis. Ancak dordiinci babin basinda,
karisinin adinin Havva oldugu ve Habil, Kain'i dogurdugu yazili.

Gorulduga gibi Tevrat'ta (bap 1:27) yaratilisin altinci ve son giliniinde Allah insani erkek ve disi yaratmis
oldugu halde, Adam'i tekrar yerin topragindan, esini de onun kaburgasindan yaratiyor. Buna gore bap 2: 4-
23'te anlatilanlar, Stimer hikayesinden alinmadir.

Kur'an'da. Bu Konu Cok Yiizeysel ve Cesitli Surelerde Parg¢a Parca Anlatiliyor. Sure sirasi ile:

= Bakara Suresi, ayet 31: Allah Adem'e her seyin ismini 6gretti."
= Bakara Suresi, ayet 32: ""Ey Adem! Esyanin isimlerini meleklere anlat' dedi."

28) Adem, Amoritcedc Adaniu, ibranicede Adam veya Ha-Adam; anlami insan, daha dogrusu "kirmizi
toprak". Daha genis bilgi icin I.M. Diakonoff. Father "Adam", AfoBeiheft 19,s.!6vd.

=  Bakara Suresi, ayet 35-37: “Ey Adem! Esin ve sen cennette kal, orada olanlardan istediginiz yerden

bol bol yiyin, yalniz su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz' dedik. Seytan orada ikisini de
ayartti, on-lan bulunduklari yerden cikartti. Onlara 'birbirinize diisman olarak inin, yerytziinde bir miiddet
icin yerlesip gecineceksiniz' dedik. Adem Rabbinden emirler aldi, onlari yerine getirdi, Rab-bi de bunun lize-
rine tovbesini kabul etti."

= A'rdf Suresi, ayet 19-26: ""Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin ve istediginiz yerden yiyin, yalniz su

agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.' Seytan ayip yerlerini kendilerine géstermek icin onlara
fisildadi: "Rabbinizin sizi bu agactan men etmesi, melek olmaniz veya burada temelli kalmanizi 6nlemek
icindir.' Dogrusu ben size 6gut verenlerdenim diye ikisine yemin etti. Boylece onlarin yanilmalarin sagladi.
Agactan meyve tattiklarinda kendilerinin ayip yerlerini gordiler. Cennnet yapraklarindan onlari 6rtmeye
koyuldular. Rabbi onlara, 'ben sizi o aga¢tan men etmemis miydim? Seytanin size apacik bir diisman
oldugunu sdylememis miydim?' diye seslendi. Her ikisi, 'Rabbimiz kendimize yazik ettik, bizi bagislamaz ve
bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz' dediler. 'Birbirinize diisman olarak inin, siz yeryiziinde
bir middet icin yerlesip gecineceksiniz, orada yasar, orada 6liirsiiniiz, orada dirilirsiniz' dedi."
= T4hd Suresi, ayet 115-122: “Ant olsun ki, biz daha 6nce Adem'e ahd vermistik, fakat unuttu, onu

azimli bulmadik. Meleklere 'Adem'e secde edin' demistik, iblisten bagska hepsi secde etmis, o ¢cekinmisti. 'Ey

Adem! Dogru bu, senin esinin diismanidir, sakin cennetten ¢ikarmasin, yoksa bedbaht olursun.
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Dogrusu cennette ne acikirsin, ne de ¢iplak kalirsin, orda ne susarsin ne de giinesin sicaginda kalirsin' dedik.
Ama seytan ona vesvese verip: 'Ey Adem! Sana sonsuzluk agacini ve sana ¢ékmesi olmayan bir saltanati
gostereyim mi? dedi. Bunun Uzerine ikisi de o agacin meyvesinden yedi, ayip yerleri gérliniverdi. Cennet
yapraklariyla 6rtlinmeye koyuldular. Adem Rabbine baskaldirdi. Rabbi yine de onu secip dogru yolu goster-
di."

Gorildiugi gibi bu hikdye, Stimer ve Tevrat'ta birbirine oldukga paralel. ikisinde de bir Tanri bahgesi, dikilmis
agaclar, bahceden su cikarilmasi, yasak meyvenin yenmesi, lanetlenme. Simer'de kaburgayi iyi etmek icin

Tanriga yaratiliyor; adi Kaburganin Hanimi. Hikaye Tevrat'a gecerken kadin kaburgadan yaratiimig ve adi
Stimer'deki ikinci anlami olan Hayatin Hanimi'nin (yasatan hanim) ibranice karsilhigi Havva olmustur.

Kur'an'da Cennet bahcelerine ait degisik surelerde cesitli ayetler var. Yasak agacin "sonsuzluk agaci" oldugu
yalniz Taha Suresi'nin 20. ayetinde belirtilmis. Cennetten yilan degil seytan ¢ikartiyor ve ne Havva'nin adi, ne
de kaburgadan yaratildigi yazili,

=  Kur'an, Kamer Suresi, ayet 49: "Rabbine karsi durmaktan korkan kimseye2 cennet vardir.”

= Kur'an, Kamer Suresi, ayet 48 :"Bu 2 cennet tiirlii agaclarla doludur."

»  Kur'an Muhammed Suresi, ayet 15: "Miittekilere vaat olunan Cennetin durumu soyledir: icinde bo-

zulmayan sudan irmaklar, tadi degisemeyen slitten irmaklar, icenlere kuvvet veren saraptan irmaklar ve
siizme baldan irmaklar vardir. Orada meyvelerin her gesidi onlarindir. Bunlardan da 6te. Rablerinden bir
bagislama vardir."

» Kur'an Saff Suresi, ayet 12: “iste o takdirde, 6 sizin glinahlarinizi bagislar, sizi zemininden irmaklar

akan cennetlere Adn (Aden) cennetlerindeki giizel meskenlere koyar, iste en biiyiik kurtulus budur.”

Cennetteki bu dort irmak Tevrat Cennetindeki 4 irmak olmali.

= Kur'an Meryem Suresi, ayet 61. 62: "Tovbe eden, iman eden ve iyi davranista bulunanlar hicbir

haksizliga ugratilmaksizin Cennete, yani gok merhametli Allah'in kullarina giyaben vaat ettigi Adn cennetle-
rine girecekler. Stiphesiz O'nun va'di yerini bulacaktir."

= Kur'an Suresi, ayet 49, 50: "Dogrusu Allah'a karsi gelmekten sakinanlara glizel bir gelecek vardir.
Kapilari yalniz kendilerine agilmis Adn cennetleri vardir.”

islam mitolojisinde, Adem'in yaratilmasi ve Cennetten kovulmasi daha degisik (Meydan Larousse, Adem).
"Allah, Cebrail, Mikail, Azrail, israfil adli meleklerine 7 kat yerden 7 avug toprak getirmelerini emretti. Fakat
yeryuvarlagi bu topragi vermeye razi olmadi. Azrail topragi zorla ald.

Allah bu toprak lizerine glinlerce yagmur yagdirdi, onu yumusatti, melekler yogurdu. Ve Allah sekillendirdi.
Adem 80 yil sekilsiz toprak olarak, 120 yil da ruhsuz bekledi. Sekil ve renk kazandiktan sonra meleklere,
Adem'e secde etmesi emredildi. Bu emri yalniz seytan dinlemedi. Bu ylizden cennetten kovuldu. Cennetteki
iyiyi kotiden ayirmaya 6l¢li olan elma agacindan yemesi Adem'e yasak edilmisti.

Cennetten kovulmasina kizan seytan, yilan ile anlasip Adem ile Havva'yi, yasak meyve yedirterek Cennetten
kovduruyor. Adem yaptigina pisman olarak yalvariyor, Cebrail vasitasiyla affedilip Mekke'de Arafat'a gonde-
riliyor. Orada Havva ile bulusuyor. Adem'e Mekke'yi yapmasi emrediliyor. Cebrail de Hac merasimini
Ogretiyor ve boylece insan nesli tlrtyor."

Bunda Havva'nin nasil yaratildigi bildirilmemis. Goruldigu gibi, bu efsane ile Kur'an arasinda oldukga buyik
farklilik var. ilging olan, insanin yaratiimasinda Allah'a 4 melek yardimci oluyor. Siimer'de de, 4 dnemli Tanri.
Burada Cennette bulunan elma agaci.
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Bu agag, Simer efsanelerinde ¢cok gecen, 6zellikle Ask Tanricasi ile ilgili bir agactir. Kur'an'da bir defa bunun
sonsuzluk agaci oldugu yazilmis. Siimer'de yasak meyveyi, Bilgelik Tanrisi Enki'ye, ikiyiizlii olan veziri isimut
veriyor. Bu isi Tevrat'ta yilan, Kur'an'Ai seytan, bu efsanede ikisi birden yapiyor. Burada, Adem'in Allah
tarafindan affedilmesini Cebrail sagliyor. Simer'de Tanrilarin yalvarmasi ile, Ana Tanriga, Bilgelik Tanrisini iyi
ediyor.

Stimer'de Bilgelik Tanrisi Enki, insanlara, diger Tanrilardan haber getiriyor. islamda ayni isi Cebrail yapiyor.
Cebrail'in kudret sahibi olmasi, kemale eristiricilik nitelikleri de (Meydan Larousse, Cebrail) Bilgelik Tanrisina
uymaktadir, islam efsanesinde Havva'nin nasil yaratildigi belirtilmemis.

Adem ve Havva'nin cocuklari Habil ve Kain hikdyesi:

= Tevrat, Tekvin, bap 4: 1: "Ve Adem karisi Havva'yi bildi ve gebe kalip Kain'i dogurdu ve yine kardesi

Habil'i dogurdu. Habil koyun ¢obani oldu. Fakat Kain ciftci oldu. Ve Kain glinler gectikten sonra, topragin
semeresinden Rabbe takdime getirdi. Habil de sirisiiniin ilk doganlarindan ve yaglarindan getirdi. Ve Rab
Kabil'e ve onun takdimesine bakti, fakat Kain'e ve onun takdimesine bakmadi. Ve Kain ¢ok ofkelendi. Ve
Rab, Kain'e dedi: 'Nigin 6fkelendin ve suratini astin? Eger iyi davranirsan o yikseltilmeyecek mi? Ve iyi da-
vranmazsan ginah kapida pusuya yatmistir. Ve onun istegi sensin, fakat sen ona Ustiin ol.' Ve Kain kardesi
Kabil'e soyledi ve vaki oldu ki, kirda olduklari zaman Kain kardesi Kabil'e karsi kalkti ve onu oldird(."

Bu konu Kur'an'da yine cok kisa ve bu adlar da yok.

=  Kur'an Mdide Suresi, ayet 27-31: "Onlara, Adem'in iki oglunun haberini gergek oku: Hani bir kurban

takdim etmislerdi de, birisinden kabul edilmis, digerinden kabul edilmemisti. 'Ant olsun seni 6ldirecegim'
dedi. Digeri de 'ancak sakinanlardan kabul eder' dedi. "Ant olsun ki, sen 6ldiirmek i¢in bana elini uzatsan,
ben sana oldiirmek igin el uzatacak degilim: Ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim.' '‘Ben istiyorum ki,
sen hem benim giinahimi, hem de kendi glinahini yiiklenip atese atilacaklardan olasin: Zalimlerin cezasi bu-
dur' dedi. Nihayet nefsi, onu, kardesini 6ldiirmeye itti de onu 6ldiirdi. Bu ylizden de kaybedenlerden oldu.
Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona gostermek icin yeri eseleyen bir karga gosterdi:
'Yazik bana! Su karga gibi olup da kardesimin cesedini gdmmekten aciz mi oldum' dedi, ettigine yananlardan
oldu."

Tevrat ve Kur'an'da Havva'nin biri kiz biri oglan dogan ikiz ¢cocuklarindan séz yok. Bunlar efsanelerde olmali.

Stmer'de bu hikaye iki ayri sekilde gorillyor: Birisinde Coban Tanrisi Dumuzi ile Cift¢ci Tanrisi Enkimdu, Ask
Tanrigasi inanna'ya asik olurlar. Her biri Inanna'ya kendi iriiniinii Over ve sonugta Tanrica, Coban Tanrisi
Dumuzi'nin Grlnlerini begenerek onunla evlenir. Enkimdu bu sec¢imi dostca kabul ederek onlarla arkadas
olur

Diger bir hikdaye de soyle: Emes yaz, Enten kis. Hava Tanrisi Enlil'e, kis, cesitli hayvanlari, yavrularini, yag ve
sUt getiriyor. Yaz da agaclar, bitkiler ve degerli taslan getiriyor. Her ikisi kendi getirdiklerinin daha degerli
oldugunu soyleyerek tartisiyorlar. Bu kavgayl goren Tanri, kisin getirdiklerini daha Ustlin buluyor. Yaz da
bunu kabul ederek kisa boyun egiyor.

Sumerliler, sigir ve tahil, kus ve balik, aga¢ ve kamis, glimis ve bakir, kazma ve saban gibi varliklari her biri
kendi ozelliklerini ortaya koyarak tanistirmislardir. Bu tartisma tarzi ortacagin sonlarina dogru Avrupa halki
arasinda yapilan tartismalarin ilk drnekleri sayiliyor. Havva'nin ikiz cocuklari belki sdylence olarak bunlardan
cikarilmistir.
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i. SULARIN KANA CEVRILMESI

= Tevrat, Cikis bap 7:14-25:
"Rab Musa'ya dedi: 'Firavunun yiregi inatgidir, kavmi salivermek istemiyor. Sabahleyin nehrin kenarina
cikan Firavun'a git, ona '¢célde bana ibadet etmeleri icin kavmimi saliver, diye ibranilerin Allahi beni sana
gonderdi, ben elimdeki degnekle irmaktaki sulara vuracagim ve kana donecekler.'Musa Rabbin dedigini
yapti. Degnegini irmaktaki sulara vurdu. Biitlin sular kana dondi. Misirhlar icecek su bulamadilar.”

= Buolay A'rdf Suresi'nin 132. ve 133. ayetlerinde séyle gegcmektedir:

"Bizi sinirlemek igin ne mucize gosterirsen goster, sana inanmayacagiz' dediler. Bunun lzerine su baskinini,
cekirgeyi, glveyi, kurbagalan ve kani birbirinden ayri mucizeler olarak onlara musallat ettik, yine de
blyklik taslayip suglu bir millet oldular." Bu olayda misterek nokta, Tanrinin tlkede tek bir sahsa kizip
(Misir'da Firavun) bitiin insanlara felaketler vermesi ve bunlardan birisinin de sularin kana dénddirilmesidir.
Oyle ki, halk kandan baska icecek bulamiyor.

Sumer efsanesinden gecen bir konu da, birine kizan Taminin, bitin tlkeye cesitli felaketler vermesi.
Sumer'de Ask Tanricasi Tnanna, bir bahgenin kenarinda uyuyakaliyor.

29) S.N. Krainer, The Sumerians, s.21&, 219. Havva’nin ikiz ¢ocuklari hakkinda daha genis bilgi igin

bkz. Muazzez iimiye Cig. ibrahim Peygamber, Siimer Yazilarina ve Arkeolojik Buluntulara Gére, Kay-
nak Yayinlari. 3. Basim Eyliil 2002 s. 71: 14-16

Bunu goren bahgenin sahibi gidip Tanricaya tecaviiz ediyor. Buna kizan Tanriga, Ulkeye cesitli felaketler
veriyor. Bu konu, ¢cok giinesli oldugu icin bahcesinde bir sey yetistiremeyen bir bahcivanin, genis yaprakli
agaclar dikerek bahceyi yararli hale getirmesini anlatan siirin bir bolimunde yazil:

“Bir giin kraligem, gogu dolastiktan, yeri dolastiktan sonra,
Inanna gogii dolastiktan, yeri dolastiktan sonra,

Kutsal fahise (Inanna) yorgunluk i¢inde (bahgeye) yaklast.
Derin uykuya daldu.

Onu bah¢emin kosesinde gordiim,

Tecaviiz etim ona, Optiim onu,

Bahg¢emin kosesine dondiim.

Safak atti, giines dogdu,

Kadin korku ile etrafina bakindi,

Inanna korku ile etrafina bakind,

Sonra kadin nasil bir felaket yapti!

Inanna utancindan ne yapti!

Ulkede biitiin kuyulari kan ile dol durdu,

Odun tasiyan koleler kandan baska bir sey i¢gemediler.,

Su dolduran koleler (kadin), kandan baska bir sey dolduramadilar.”

(Bu metnin tiimii igin, bkz. Tarih Siimer de Baglar, $.59-62.)

J. TUFAN

Cok eski caglarda, insanlari yok etmek amaci ile Tanri tarafindan biylk bir tufan yapildigi hikayesinin, yalniz,
ilk kutsal kitap Tevrat'ta yazili oldugu biliniyordu.
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Fakat gegen ylzyil icinde Ninive'de yapilan kazilarda gikan Asur Krali Asurbanipal'in kitiphanesi igindeki bir
tablette ayni hikdye okununca (1872) biyik bir saskinlik yasanmis ve bu inang kokiinden sarsiimisti.

Gilgamis Destani'nin son kismim olusturan bu hikaye, olimsiizIGgl arayan Gilgamis'a, tufandan kurtulup
Tanrilar tarafindan éliimsiizliik verilen Utnapistim tarafindan anlatiimisti. Buna gére kisaca: insanlar dyle
cogalmisti ki, Tanrilar onlarin gliriiltli ve samatasindan uyuyamaz olmuslar. Bunun lizerine dort bliyik Tanri,
bu insanlari bir Tufan ile yok etmeye karar veriyorlar. Bilgelik Tanrisi (Enki), yarattiklari insanlarin ortadan
kaldirilmasina ¢ok uzlillyor ve Suruppak sehrinde yasayan Utnapistim'in evinin duvarindan seslenerek,
Tanrilarin bir tufan yapmaya karar verdiklerini, bir gemi yapmasini séyliyor. Geminin tarifini veriyor. Adam

soylendigi sekilde gemiyi 7 ginde tamamliyor.

Gemi yapildigi miuddetge gesitli hayvanlar kesiliyor; beyaz, kirmizi ve su katilmamis saraplar nehir suyu gibi
bol olarak igiliyor, adeta yilbasi torenlerine benzer senliklerle isler yapiliyor. Utnapistim geminin igine ailesi-
ni, akrabalarim, sanatgilari, kirlarin evcil ve yaban hayvanlarini dolduruyor. Bu arada altin da almayi unut-
muyor. Geminin kapisi kapanir kapanmaz siddetli bir firtina ile birlikte yagmur bosaniyor. Sular yalniz gokten
bosanmakla kalmiyor, Yer Tanrilari da yerden fiskirtiyor sulari.

Tufan oyle azginlasiyor ki, onu yaptiran Tanrilar bile korkuyor. Bu kiyamet 6 giin 6 gece siirdikten sonra
yedinci glin gemi Nisir Dagina oturuyor. 7 gin bekledikten sonra Utnapistim bir glvercin saliyor disari. O
konacak yer bulamadigi igin geri donliyor. Daha sonra bir kirlangi¢ génderiyor, fakat o da geri geliyor.

Son olarak ugurdugu kuzgun geri dénmeyince disari gikiyorlar. Utnapistim dagin tepesine kurbanlarla igkiler
sunuyor. Altlarinda cesitli agaclarin odunlari yanan ocaklara 7 kazan konarak kurban etleri pisiriliyor.
Onlarin tath kokusunu duyan Tanrilar Uslstyorlar. Tufani yaptiran Tanri Enlil gelip gemiyi ve insanlari
goriince ¢ok kiziyor, kim bunlari kurtardi diye. Bilgelik Tanrisi ona karsi ¢ikarak, glinah yapani, kurallara karsi
geleni cezalandir ama bu kadar agir ve olimcil olma diye onu yatistiriyor. Béylece Utnapistim ve karisi
0limsuz bir yasam ile nehrin agzindaki Tanrilar bahgesine yerlestiriliyorlar.

Bu hikaye Sami bir dil olan Akadca ile yazilmisti. Halbuki, icinde gecen adlar baska bir dile aitti. Buna gore bu
hikaye, o dili konusan Siimerliler tarafindan yaratilmis olmaliydi. Hakikaten daha sonra Phi-ladelphia Univer-
sitesi Muzesi'nde bulunan yarisi kirik bir tablet bunu kanitladi. Bu tablette Tufan Hikayesi Simerce ve siir

tarzinda yaziliydi. Ne yazik ki, metnin en az yarisi yoktu. Fakat bulunan kisimlar konu hakkinda oldukca
aydinlaticidir. Bunda da Tanrilar insanlara kizarak bir Tufan yapmaya karar veriyorlar. Zi usudra isimli birine

bir Tanri tarafindan durum bir duvar arkasindan bildiriliyor. Bu satirlar soyle:

"Alcak gonalli, saygili olan

Her glin tanrisal gorevlerine dikkat eden
Ziusudra'ya Tanri Enki,

'Duvardan bir s6z séyleyecegim, s6zimu tut!
Kulak ver soyleyeceklerime!

Bizden bir Tufan kiilt merkezlerini kaplayacak,
insanhigin tohumu yok olacak,

Tanrilar meclisinin s6zi karardir,

An ve Enlil'in emirleriyle

Krallik hiikimdarlik son bulacaktir.'
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Bundan sonra tabletin kirik kismi geliyor. Burada geminin nasil yapilacagi bildirilmis olmali. Metnin yine
okunan kisminda Tufan'in bitin siddetiyle memleketi kapladig; 7 giin, 7 gece slrdigul, bittiginde
Ziusudra'nin Tanrilara kurbanlar yaptigi yazil.

30) N.K. Sanders, The Epic of Gilgemesh, Revised Ediiion Incorporating New Material, Penguen
Books, 1972, s. 108-113.

"Sonunda: Ziusudra, kral, Tanri An ve Enlil 6niine atti kendini. Onu sevdiler, bir tanri gibi yasam verdiler,
ona, Bitkilerin adini, insanhgin tohumunu, koruyan, Ziusudra'yl glinesin dogdugu yere, Dilmun Ulkesine
yerlestirdiler."

31) Tarih Simer'de Baslar, s. 128-132. Siimer sairleri Tufan'i yalniz hikdye olarak anlatmakla
kalmamislar, aynca onun yaptigi felaketi baska konulara ait kompozisyonlarda da sézgelisi

anlatmislardir. Ele gegen béyle iki metinden Tufan ile ilgili satirlar:
1. NUmdin bitkisinin meydana gelisi hakkindaki siirden:

Riizgar yagmur getirdikten sonra.

Bitlin yapilmis duvarlar yikildiktan sonra,

Kudurmus firtina yagmur getirdikten sonra,

Bir adam, ikinci bir adama karsi ¢iktiktan sonra,

Tahil yetistikten, ot bittikten sonra,

Firtina "yagmuru getirecegim" dedikten sonra,

0, "yagmuru yapilmis duvarlarin Gzerine bosaltacagim" dedikten sonra,
Tufan "her seyi silip stiplrecegim" dedikten sonra,

Gok emir verdi, yer dogurdu,

2. Lagas sehrinin baslangicindan Guda'nin zamanina kadar (i0:2150) olan olaylari kapsayan yari tarihsel
bir belgedeki Tufan ile ilgili bolim:

Tufan her seyi silip stplirdikten sonra.

Ulkenin yikilmasi tamamlandiktan sonra,

insanlik sonuna kadar dayandiktan sonra,

insanligin tohumu korunduktan sonra,

Karabasti Simer halki kendisini yeniden kalkindirdiktan sonra,
An ve Enlil insani adiyla ¢agirdiktan sonra,

ensi-lik kurulduktan sonra.

Fakat heniiz gokten krallik inmemisti

32) S.N. Kramer, in ihe World of Stimer, an Autobiography, Detroit, 1986, s.99. Bu iki belge, Siimer
sair ve ozanlarinin Tufanin getirdigi felaket ve etkilerini bildiklerini gésteriyor. Kramer'e gére, gliney
Mezopotamya'da zaman zaman biiylik su baskinlari olmus.

Bu yiizyil icinde 1925, 1930, 1954 yiilannda bliyiik felaketlere neden olmus su baskini. 7. ve 8.
ylizyilllarda Abbasiler zamaninda; 10., 11. ve 12. ylizyillarda énemli ve yaziya gecmemis su baskinlari
olmus. Tufan'in olusumu hakkinda yeni bir varsayim Cumhuriyet Bilim ve Teknik dergisinde
yayimlandi. Ayni konuyu birkag yil énce istanbul Universitesi'nde konferans olarak dinlemistim. Jeo-

loglara gére, Nuh Tufani Karadeniz'de olmustu.




Buzullar erimeden énce Karadeniz, Bogazin tabanindan 85 metre derinlikteyimis ve Marmara’nin
suyu. Karadeniz'e akmiyormus. 11 bin yil Once buzullar eriyince denizler birdenbire yiikselmis ve sular,
Bogaz'dan biiyiik selaleler halinde denize bosalmis. Bu bolalma ile deniz kiyisinda olan yerler su
altinda kaliyor. Bundan kurtulanlar veya bu felaketi gérenler Mezopotamya'ya gé¢ ediyor. Yazi icat

edildikten sonra da adizdan agiza ulasan bu olay yaziya geciriliyor diye varsayiyor jeologlar.

Ayni olayin Tevrat'taki anlatilisi: Tevrat'ta (Tekvin bap 6-9) bu konu ¢ok uzun. Onda insanlar fena ve
bozulmus olduklarindan Rab onlari yok etmeye karar veriyor. Nuh, Allahi taniyan, onunla birlikte giden biri.
Rab, ona insanlari yok etmek igin bir Tufan yapacagini, kendisine bir gemi yapmasini séylliyor ve geminin
nasil yapilacagini, icine neler alacagini bildiriyor. Nuh sdyleneni yerine getiriyor. Tufan basliyor ve 40 giin
surliyor. Yeryliziinde her sey yok oluyor. Sular ancak 150 gilinde azabyor. Gemi 7. ayda ve ayin 17. giiniinde
Ararat dagina oturuyor. Tekrar 40 glin bekliyor Nuh. Sonra sularin tamamiyla gekilip ¢cekilmedigini anlamak
icin énce bir kuzgun saliyor disari. O geri gelince bekliyor, bir giivercin uguruyor. Ugiincii defa génderdigi
glvercin donmeyince karaya cikiyorlar. Kurbanlar kesiyor Nuh. Rab hos kokular duyunca artik tekrar Tufan
yapmamaya karar veriyor. Nuh ile konusarak bir daha yeryliziinde Tufan yapmayacagina ahdediyor.

= Tekvin bap 9:12: "Ve Allah dedi: Benimle sizin ve ebedi devirlerce sizinle beraber olan her canli

mahlukun arasinda yapmakta oldugum ahdin alameti sudur: Yayimi buluta koydum ve benimle yerin
arasinda bir ahit alameti olacaktir. Yerin lizerine bulut getirdigim zaman, yay da bulutta gérinecektir." Nuh
950 yil yasadiktan sonra oliiyor. Kurtulan canlilardan ve Nuh'un ogullarindan yeni insanlar tiriyor.

Goruldugi gibi bu lg hikaye temelde birbirinin aynidir. Tanrilarin insanlara kizmasi ve Tufan'a karar vermesi,
gemi yapilmasi Onerisi, geminin yapilmasi, canlilarin icine alinmasi, Tufan'in olmasi, gemidekilerin
kurtulmasi, kurbanlar, bunlarin kokusuna Tanri veya Tanrilarin gelisi.

Ayrilan noktalar: Babil efsanesinde Tanrilar insanlarin ¢ogalmasi dolayisiyla girdltilerinin artarak Tanrilari
rahatsiz ettikleri icin Tufan yapmaya karar veriyorlar.

Simer ve Tevrat'ta insanlarin fena olmasi ylziinden Stimer ve Babil metninde bu karan gizlice bildiren Bilge-
lik Tanrisi. Tevrat'ta Allanin kendisi. Tufan Stimer'de 7 giin, Babil'de 6 giin, 6 gece; 7. glin bitiyor. Tevrat'ta
40 giin, gemiden c¢ikmalari icin de aylarca bekliyorlar. Babil'de Tufan'i baslatan Tanri Enlil kurtarildiklari icin
¢ok kiziyor, fakat Bilgelik Tanrisi onu yatistiriyor ve kurtulana 6limsiz bir yasam verilerek Tanrilarin bahge-
sine gonderiliyor. Tevrat'ta; Tufan'a karar veren, Nuh'u kurtaran, yaptigina pisman olan, Nuh'u uzun émdrle
oddllendiren hep tek Tanri.

Kur'an'da bu olay ¢ok ylizeysel yazilmis. Ankeb(t Suresi'ndeki gesitli ayetlerin ¢cogu, Nuh'un, kavmi ile olan
inang problemleriileilgili. "Tufan" kelimesi yalniz bir kere geciyor. Tufan ile ilgili surelerde ayetler sirasiyla
soyle:

= Kur'an A'rdf Suresi, ayet 59: "Ant olsun ki, Nuh'u elci olarak kavmine gonderdik. Dedi ki, 'Ey kavmim

Allah'a kulluk edin, sizin ondan baska tanriniz yoktur. Dogrusu ben (zerinize gelecek azaptan korkuyorum."

= Kur'an Vunus Suresi, ayet 73: "Yine de onu yalanladilar. Biz hem onu, hem de gemide onunla beraber

bulunanlari kurtardik ve onlari halifeler kildik. Ayetlerimizi yalanlayanlari da suda bogduk. Bak, uyarilanlarin
sonu naslil oldu."
= Kur'an Hid Suresi, ayet 36-44.:

"Nuh'a vahyolundu ki, artik kavminden iman etmis olanlardan baskasi asla inanmayacak. Oyle ise onlarin
islemekte olduklari glinahlardan Gzulme.
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Bizim gozlerimiz 6niinde bildirdigimiz gibi gemiyi yap ve zulmedenler hakkinda bana soéyleme, ¢linki onlar
mutlaka bogulacaktir. Nuh gemiyi yaparken kavminden ileri gelenler her ugradikga onunla alay ediyorlardi.
Dedi ki, 'Eger bizimle alay ediyorsaniz, iyi bilin ki, siz nasil alay ettiyseniz biz de sizinle alay edecegiz.' Nihayet
emrimiz gelip sular kaynayinca Nuh'a dedik: 'Her cinsten birer gifti ve aleyhinde hikim verilmis olanlar
disinda, aileni ve iman edenleri gemiye yiikle.' Pek az kimse onunla birlikte etmisti.

Nuh dedi ki, 'gemiye binin, onun ylizlip gitmesi de, durmasi da Allahin izniyledir." Gemi daglar gibi dalgalar
arasinda olanlarla birlikte yizip gidiyordu. Nuh gemiden uzakta bulunan ogluna 'yavrucugum bizimle bera-
ber bin, kafirlerle beraber olma' diye seslendi. Oglu 'beni sudan koruyacak bir daga siginacagim' dedi. Nuh,
'bugiin Allahtan baska koruyucu yoktur' dedi. Aralarina dalga girdi. Oglu da bogulanlara karisti. 'Ey yer, suyu
yut, ey gok sen de suyu tut!' denildi. Su gekilip azald, is bitti, gemi Cudi'ye oturdu. 'Haksizlik yapan millet
Allah'in rahmetinden uzak olsun' denildi."

= Kur'an Mi'minin Suresi, ayet 26-29:

"Nuh, 'Rabbim beni yalanci ¢ikarmalarina karsi bana yardim et!' dedi. Bunun (zerine ona sdyle vahyettik:
'Gozclligimiz altinda ve bildirdigimiz sekilde gemiyi yap, bizim emrimiz gelip sular kaynayinca her cinsten
birer gifti, iclerinden daha 6nce kendisi aleyhinde hiikiim verilmis olanlar hakkinda bana hi¢ yalvarma. Zira
onlar kesinlikle bogulacaklardir. Sen yanindakilerle o gemiye yerlestiginde 'bizi zalimler toplulugundan kur-
taran Allah'a hamt olsun' de ve de ki, '‘Beni bereketli bir yere indir, sen konukl atanlarin en hayirlisisin!"

=  Kur'an Suara Suresi, ayet 117-120:

"Nuh, 'Rabbim! Kulum beni yalanladi. Artik benimle onlarin arasinda sen hikmdnu ver, beni ve beraberim-
deki inananlari kurtar!" dedi. Bunun Uzerine biz onu ve beraberindekileri yiikli geminin iginde kurtardik, geri
kalanlari suda bogduk."

= Kur'an Ankebdt Suresi, ayet 14, 15:

"Ant olsun ki, biz Nuh'u kendi kavmine génderdik de, o 950 yil onlarin arasinda kaldi. Sonunda onlar
zulUmlerini strdarirken Tufan kendilerini yakalayi verdi. Ama biz Nuh'u ve gemide olanlari kurtardik ve bu-
nu alemlere ibret kildik."

= Kur'an Zariyat Suresi, ayet 46:

"Bunlardan 6nce de Nuh kavmini helak etmistik. Clink{ onlar da yoldan ¢ikmis bir kavimdiler."

= Kur'an Yésin Suresi, ayet 41-43:

"Onlara bir delil de, soylarini dolu bir gemiye tasimamiz ve kendileri icin bunun gibi daha nice binerleri
yaratmis olmamizdir. Dilesek onlari da suda bogardik, ne kurtaran bulunur ne de kendileri kurtulabilirdi."
Gorildigia gibi bu hikdayeden, 7 sure icinde, 20 kadar ayette degisik sekillerde s6z edilmis . Bunlarda yalniz
bir kez "Tufan" kelimesi geciyor.

Geminin nasil yapilacagi, Tufan'in ne kadar stirdiigli, gemiden nasil c¢iktiklari, Nuh'un neden 950 yil yasadigi
bildirilmemis. Buna karsilik Tanrinin insanlara kizmasi, olayin bir kimseye bildirilmesi, gemi, gokten ve yer-
den sularin tagsmasi, geminin bir daga yanasmasi, bir kisim insanlarin kurtulmasi, uzun émir, Stimerlilerden
gelen izlerdir.
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33) Sumerlilerin yazdigi kral listesine gére (bkz. C.L. Woolley, The Sumerians; S.N. Kramer, The Sume-
rians, s.328), Tufan'dan 6nce binlerce yil yasayan 8 kral saltanat siirmis. Tevrat'ta da (Tekvin 5)
Adem'den baslayarak Nuh'a kadar 365-930 yil arasinda yasayan 9 sansin adi var. Bunlardan birini Al-
lah almis ve yok etmis. Geride Siimer'deki gibi 8 ad kaliyor. Tevrat'ta bunlara kral denmiyor, pey-
gamber olarak da belirtilmiyor.

R. Cooper s. 213'te; Tevrat'taki 6lciilere gére yapilan Nuh'un gemisinin o kadar yolcuyu, hayvani ve

onlara aylarca yetecek yiyecek ve icecedi tasimasina imkdn olmadigini, aynca gemide bir pencere
oldugunu ve onun da kapali bulunmasi ile bu kadar canlinin havasiz yasayamayacadini, bu yiizden

bunlarin Tanri bildirisi degil uydurma oldugunu yaziyor.

K. EYUP PEYGAMBER HIKAYESI

Dilimizden pek eksilmeyen, din kitaplarina girmis, "Eyiip Peygamber'in sabri" hikayesinin de, Simerlerden
kaynaklandigl, ancak bu yuzyilin ikinci yarisindan sonra anlasilabilmistir. Bu metnin yazildigi tabletin bir
kismi Philadelphia Universitesi'nde, diger kismi istanbul Arkeoloji Miizelerinde bulundu. Bunlar ayri ayn
okunup birlestirilince 135 satira ulasan siir tarzinda yazilmis bir hikaye ortaya ¢ikti. Fakat pargalarin birgok
yeri kink veya bozuk oldugundan metnin timu tam olarak elde edilemedi.

Hikayenin ana fikri; insanin felaketlere ugradigi zaman, bunu yapan Tanriya lanetler sagacagi yerde, onu
ylcelterek, ona yalvarip yakararak kalbini yumusatip, bu felaketlerden kurtulabilecegidir. Stiimer'de
yalvarilan Tanri, insanin kendi Tanrisidir. O, Tanrilar meclisine bu dualari gétirerek iyi sonug aliyor.

Bu siir, evvela insanin Tanrisini 6vmesini, ylceltmesini, aglayip sizlamalarla kalbini yumusatmasini 6git ve-
rerek basliyor. Ondan sonra adi verilmeyen bir adama, akraba ve arkadaslari tarafindan yapilan fena
davranislar anlatiliyor. Adam basina gelen felaketlerden s6z ediyor. Arkadaslarinin da kendi Gzlntilerine
katilmasini istiyor. Bundan sonra basina gelen bu hallerin kendi glinahlari ylziinden olabilecegini séyleye-
rek, Tanrisina affetmesi icin yalvanyor. Siir, Tanrisinin onu affettigini bildiren bir kisimla son buluyor.

| 34) Siimer siirinden bazi béliimler: (Tarih Siimer'de Baslar, s.96-98.)

"Ben anlayish insandim, simdi bana kimse deger vermiyor,

Dogru s6ziim yalana déndu.

Hilenin adami beni gliney riizgari gibi sardi, ona is yapmaya zorlandim.
Bana saygl duymayan, senin éniinde beni utandirdi.

Bana durmadan yeni Gziintller verdin,

Eve girdim ruh agir, sokaga ciktini kalp sikintil.
Cesur, diirtist cobanim bana kizdi, dismanca bakti.
Diismani olmadigim cobanim bana fenalik aradi,
Yoldasim dogru bir s6z sdyleyemedi bana,
Arkadasim dirist s6ziimi yalanladi.

Hilenin adami bana tuzak kurdu,

Ve sen Tanrim ona engel olmadin!

Ben bilgin, neden geng cahiller igine sokuldum?
Ben anlayish, neden bilgisizler arasinda sayilldim?
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Her yerde yiyecek var, simdi benim asim aclik,
Herkese paylar verilirken benim payim tzlinta oldu.

Tanrim Oniinde durmak istiyorum,
iniltili szlerimi séylemek istiyorum,
Acilarimi bildirmek istiyorum.

Tanrim giin isidi, benim ginim karanlik,
Gozyaslari, agit ve sikinti sardi beni.
Gozyaslarimdan baska bir secenegim yokmus gibi Giziintli kapladi beni.

Kotl kader eline aldi beni, caliyor yasam solugumu,
Fena hastaliklar yakiyor bedenimi.

Tanrim, beni var eden babam, ylzinu kaldir,
Ne zamana kadar beni ihmal edecek, beni korumayacaksin?
Ne kadar zaman beni rehbersiz birakacaksin?

Bir dogru soz soyluyor akilli bilginler,
'Asla glinahsiz bir gocuk annesinden dogamaz,
Gunahsiz bir geng, en eski zamandan beri yoktu."

Bundan sonra mutlu sonug soyle:
"insanin Tanrisi onun aci gézyaslanna ve aglamalanna kulak verdi.
Geng adamin yalvaris ve yakarislari tanrisinin kalbini yumusatti

Soyledigi dogru s6zl Tanrisi kabul etti,
Adamin dua dolu tévbeli s6zlini.

Tanrisi fenaliklardan elini gekti.

Kanatlarini geren hastalik cinlerini uzaklastirdi.
Adamin Gzlntileri sevince dondd,

Tanrisi yanina koruyucu bir cin koydu,

Ona miusfik bir melek verdi."

Tevrat'ta bu hikdaye, bir¢cok bilge dolu soézle slislenmis 1040 satiri kapsayan bir siir halinde
anlatilmistir(Tevrat, Eyiib.)

Hikdyenin basinda Rab, seytana, Eyiib'lin iyi bir kul oldugunu soyliyor. Seytan da,"eger onu fena duruma
dustrirsen bak sana nasil lanet edecektir"diyor. Seytan, Eyilib'lin viicudunu tabanindan tepesine kadar
cibanlarla dolduruyor. Eylib sesini ¢ikarmiyor. Karisi ona "bunu veren Allah'a lanet et!" diyor. Eylib de
"Allah'in iyiligini nasil kabul ediyorsak, kotlligu de dyle Gstlenmeliyiz" karsiligini veriyor.

Bundan sonra Eylb basina gelen felaketleri, diinyaya gelmemesi gerektigini, Allah'in bunu haksiz olarak
kendisine verdigini siir halinde anlatiyor. Arkadaslari ise Tanrinin haksiz is yapmayacagini, kendisinin bunu
hak ettigini soyleyerek Allah'i savunuyorlar.

Bundan sonra Allah ile Eytb karsilikl tartisiyorlar. Her ikisi de kendi yaptiktan iyi isleri sayip dékiiyor. So-
nunda Eylp soylediklerine pisman olup tévbe ediyor. Allah da onun tdévbesini kabul ederek sagligina
kavusturuyor ve mal milkinu de iki kat yapiyor. Boylece Eyiib arkadaglarinin yaninda sayginligini kazaniyor.
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Tevrat'taki siirden, Siimer siirine paralel olan bazi satirlar:

Bap 63:15-16: Kardeslerim hainlik ettiler, bir vadi gibi, Akip giden vadilerin yatag:."

35) Robert Cooper, ayni eser, s. HO'da, bu hikdyenin Yahudi kompozisyonu olamayacadi yazili. "Bu
Tevralta bulunan kitaplardan hicbiriyle ilgili dedil, it stand alonc in itS glory’ (o, kendi ihtisami icinde
basl basina duruyor). Bir¢ok Yahudi bilginleri bu kanida. Bu muhakkak ki, baska bir dilden Yahudiceye
cevrilmistir. Dhice yazilmis bir kompozisyon ve onda anlatilan drama Yahudilere ait olamaz" deniyor.
"Kutsal hayalet tarafindan yazilmis" diyenler de varmis.

Bap 7:3: "Miras olarak bana sefalet aylan verildi, Pay olarak da mesakkat geceleri."

Bap 7:11: "Ruhumun sikintisi ile soyleyeyim, Canimin aciligi ile sekva edeyim."

Bap 7:11: "Nigin ginahimi bagislamaz, Fesadimi gidermezsin?"

Bap 10:2: "Allah! diyeyim, beni mahkim etme! Nicin benimle ¢ekisiyorsun bana bildir!"
Bap 13:1: "Bana glinahimi ve sucumu bildir, Nicin yliziini gostermiyorsun?"

Bap 13:23: "Fesatlanm ve suglarim ne kadar? Bana giinahimi ve sugumu bildir!"

Bap 16:6: "Aglamaktan ylzim kizard:."

Bap 19:2: "Ne zamana kadar canimi lizecek, ve beni sozle ezeceksin?"

Bap 19:13: "Kardeslerimi benden uzaklastirdi, ve tanidiklarim bana biitiin bitin yabanci oldular.”
Bap 19:14: "Akrabalarim gelmez oldu, Yakin dostlarim da beni unuttu."

Bap 19:19: "Hep sirdaslarim benden ikrah ediyorlar, Sevdiklerim de yiz cevirdiler."

Bap 30:1: "Yasga benden kiiglik olanlar tizerime glilmekte!"

Bap 34:5: "Hakkim varken yalanci sayilmaktayim."

Bap 30:26: "Ben isik beklerken karanlik geldi, Ruhum kirildi, glinlerim karardi."

Bap 34:6: "Hakkim varken yalanci sayilmaktayim."

Bap 42: Siirin sonu. Eyiib Allah'a séyliiyor:

"Sen her seyi yaparsin!”

"Anlamadigim seyleri sdyledim,

Benden Ustlin olani bilmedigim, sasilacak seyleri
Niyaz ederim, dinle de ben soyleyeyim!

Sana sorayim da bana anlat!

Senin icin kulaktan isitmistim,

Simdi ise seni gozlerim gordii.

Bundan 6tird kendimi hor gormekteyim,

ve tozda kilde toévbe etmekteyim."

Daha o6nce de belirtildigi gibi Eylb'Un tovbesi Tanri tarafindan kabul edilerek, daha biyik mutluluga

erisiyor.
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Gorildiga gibi, Simer ve Tevrat metinleri, konu olarak ayni Tevraf'taki, Simer siirinden en az bin yil daha
gec yazilmis. Daha derin ve kapsamli, siirsel bir dil ve bilgi dolu s6zlerle donatilmis. Simer siiri daha yalin.
Fakat Simer metninde birgok yerin kirik olmasindan okunamayan, anlasilamayan bir hayli satir var.

Her ikisinde de bu felaketlerin kendi glnahlari yiziinden ceza olarak verildigi sdyleniyor. Yalniz Siimer
inancina gore, zaten her cocuk giinahi ile doguyor. Otekinde bu belirtilmemis. Tevrat'ta. Eyiib Allah'
goruyor.

Kur’an’a gelince, biitiin konularda oldugu gibi, bu da ¢ok yiizeysel;, ancak dért sure icinde birkag¢ ayette
bulunuyor.
» Kur’an’a Nisa Suresi, ayet 163, En'dm Suresi, ayet 84'te, ibrahim'den baslayarak biitiin peygamberler

arasinda Eyib'e de vahi edildigi yazil.

= Kur’an’a Enbiyd Suresi, ayet 83-94: "Eyiib'e gelince: O Rabbine 'basima bu dert geldi, sen merhamet

lilerin en merhametlisisin!' diye niyaz etmisti. Bunun Uzerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenler
icin bir hatira olmak lzere onun duasini kabul ettik. Kendisinden dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik ve
ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik."

= Kur’an’a S4d Suresi, ayet 41-44: "Kulunuz Eytb'ii de an! O Rabbine nida etmis ve 'dogrusu seytan ba

na bir yorgunluk ve azap verdi' diye seslenmisti. 'Ayagini yere vur! iste yikanacak, icilecek soguk su!' Bizden
bir rahmet ve olgun akil sahipleri icin de bir ibret olmak lizere ona, hem ailesini hem de onlarla beraber bir
mislini bagisladik. Eline bir sap al da onunla vur, yeminini bozma! Gergekten biz Eyib'l sabirh bulmustuk. O
ne iyi bir kuldu, daima Allah'a yonelirdi." Konu g¢ok kisa yazilmis olmasina ragmen seytanin azap vermesi,
sabir, Tanriya yakaris, duanin kabul edilmesi, 6dillendirilme, diger kaynaklarla paralel.

Tevrat arastiricilarini yizlerce yildan beri mesgul eden ve nedenini bulamadiklari bir konu da, yine Simer
metinlerinin ¢ozilmesi ile aciklanabildi. O da Tevrat'ta bulunan, "Sileyman'in Sarkilar Sarkisi" bélimd.

Acik sacik siirlerden olusan bu bolim Tevrat'ta nicin bulunuyordu? Goriinlise gére onlar ne dinle, ne de ta-
rihle ilgiliydi. Bu siirlerde bir seven bir de sevilen vardi. Bunu, kilise papazlari, isa'yi seven, kiliseyi sevilen;
ibraniler ise Yahveyi seven, israil'i sevilen olarak yorumlamiglardi. 19. yizyilda ise bunlarin israil
diigiinlerinde yapilan téren ile ilgili oldugu séylenmis. Bu yiizyilin ilk yarisindan sonra, 6zellikle istanbul Ar-
keoloji Mizeleri arsivindeki Siimer edebi metinleri okunup ¢6zlliince, "Sileyman'in Sarkilar Sarkisi"ndaki
siirlere benzer siirler bulundu. Yapilan incelemelerde bunlarin, Simerlilerin yeniyll bayramlarinda, sazlar
esliginde soylenen sarkilar ve ilahiler oldugu anlasildi. Simer ekonomisi tarima dayal oldugundan, onlar icin
tarimla ilgili konularin en o6nemlisi, Ulkelerinde bolluk ve bereketin olmasi idi. Bunun icin onlar, Ask
Tanrigalari inanna ile Coban Tanrisi Dumuzi'yi (bu baslangicta bir kral idi, sonradan Tanri yapilmis nasilsa)
evlendirirlerse, onlarin verimlilik glictini ve 6limsuzliiklerini paylasacaklarina ve bu yolla llkelerinde bolluk
ve bereketi saglayacaklarina inanmislardi. Bu inanca uyarak Stimer sair ve ozanlari onlarla ilgili uzun bir ef-
sane yaratmislar ve bunu yaziya gecirerek zamanimiza kadar ulastirmislardir.

Bu hikayeyi kisaca dzetleyelim: Ask Tanrigasi inanna ile Dumuzi bircok zorluktan sonra evleniyorlar. Bu evli-
likten sonra Tanrica yeralti diinyasina gidiyor. Fakat orasi "gidip de dénilmeyen ulke". Kurala gore, Tanrica
olmasina ragmen, yeryizine birakilmiyor. Bilgelik Tanrisi Enki'nin yardimi ile Tanrica, kendi yerine birini
gondermek Uzere, yeralti yaratiklari ile disari ¢cikiyor. Tanrica her gittigi yerde Tanri ve Tanrigalarin, kendisi-
nin yoklugundan cuvallar giyerek, yerlerde sirlnerek yas tuttuklanni gériyor ve higbirini gdndermeye
kiyamiyor.
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Fakat kocasinin bulundugu sehre gelip, onu, karisinin yokluguna aldirmayarak keyfle tahtinda oturdugunu
gorince, buyuk bir kizginhkla "alin bunu" diyerek cinlere veriyor. Daha sonra yaptigina pisman olan, fakat
kocasinin cezasiz kalmasini da istemeyen Tanriganin yardimiyla, Dumuzi'in kiz kardesi Riya Tanrigasi
Gestinannan'in, kardesi yerine yarim yil yeraltinda kalmasi, Tanrilar meclisinde kabul ediliyor.

36) Tarih Siimer'de Baslar, s.252-260.

Boylece Dumuzi kis aylarinda yarim yil yeraltinda kaldiktan sonra bahar zamani disari ¢ikip tekrar karisi ile
birlesiyorlar. Bu birlesmeyi zamanin krali ile bir basrahibe evlenerek kutluyorlar. Bunun igin'bliyik torenler
yapiliyor. Artik yeni bir yil baslamistir; ortalik uyaniyor, agaclar yesilleniyor, hayvanlar ¢ogaliyor. iste bu
torenlerde okunmak Uzere kralin ve rahibenin veya Tanrinin ve Tanriganin agzindan birbirlerine karsilikli
soylemeleri igin ask dolu, sevgi dolu, agik sacik siirler yazilmis ve bunlar bestelenerek sarki haline
getirilmistir. SUmer bereket kiltinld olusturan bu torenler, bugiin "Kutsal Evlenme Toérenleri" olarak
nitelendirilmistir.40 Bu bereket kiiltiniin isa'nin zamanina kadar, hatta daha ge¢ zamari-lara kadar siirdiigi
anlasiliyor. iste bu yiizden Tevrat'tan birgok dinle ilgili olmayan konu ¢ikarildigi halde, bu siirler birakilmis
olmali. Bu torenlerin Sileyman zamaninda buyulk bir ihtisamla devam ettigi, siirlerin ona ait olarak gosteril-
mesi ile kanitlanabilir

Siimer ve Tevrat siirlerinden bazi béliimleri kargilastiralim:

* jstanbul Arkeoloji Miizesi arsivinde bulunan ve bir rahibe tarafindan Kral Susin'e séylenmek iizere
yazilmis bir siirden bélimler:

"Glivey kalbimin sevgilisi,
Senin nesen hostur, bal tatlisi!
Arslan! Kalbimin sevgilisi,
Senin nesen hostur, bal tatlisi!

Beni biyuledin, karsinda titreyerek durayim!
Guvey! Senin tarafindan yatak odasina gotlirtleyim!
Beni blyuledin, karsinda titreyerek durayim,
Arsian! Senin tarafindan yatak odasina gétirileyim.

Guvey seni oksayayim!

Yatak odasinda bal dolu,
Senin glzelliginle neselenelim,
Arslan! Seni oksayayim!"

37) Samuel Noah Krainer, The Sacred Marriage Riie, Aspects ofFaith, Myth, and Kitual in Ancient
Siimer, Indiana, 1969. Malta indli, 22:1-14'le anlatilan "gék kralli§inin diigiinii" Siimer'in "Kutsal ev-
lenme térenini" yansitiyor gibi. Tevrat, Hezekiel bap 14'te anlatilan fahise, Siimer'in Ask Tanrigasi
inanna gibi ve onun kiiltiintin kaldirilmasi ¢cabalan ile ilgili gériiniiyor.

= Tevrat: Nesideler Nesidesi, bap 1:2-4:
"Beni kendi agzinin épisleriyle Opsiin:
Cunkl oksamalarin saraptan daha iyidir.
Kokuca itirin ne giizel;

Senin adin kabindan doékilen 1tir gibidir,
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Bundan 6tiird seni kizlar seviyor.

Beni kendine gek, biz senin ardinca kosariz,

Kral beni i¢ odalarina géturdi

Seninle biz ferahlanip seviniriz,

Senin oksamalarini saraptan ziyade anariz,

Seni sevmekte onlarin hakki var."

= Bap4:9-11:

"Kaptin gonlimd, kiz kardesim, yavuklum!

Gozlerinin bir bakist ile,

Gerdaninin tek zinciri ile gonlimu kaptin.

Oksamalarin ne giizel, kiz kardesim, yavuklum!

Saraptan ne kadar hostur oksamalarin,

Itinn glizel kokusu da her ¢esit baharattan!

Ey yavuklum! Bal damlatir dudaklarin."
(Stimer'de Tanri Dumuzi, inanna'ya "kiz kardesim" der.)

= Bap 3:11:

"Ey Sion kizlan! Cikin, Kral Stleyman'i tag ile goriin, O ta¢ ki, onun digini gininde ve ylreginin sevinci
gliniinde, Anasl onun basina giydirmisti."

Bu satirlar, kutsal evlenme torenlerinin Kral Sileyman zamaninda devam ettigini kanithyor. Tevrat'a gore
Stleyman'in her dinden 700 karisi varmig ve onlarin dinlerini de Stileyman strdirirmus.

= Bap 2:10-12:
"Sevgilim cevap verdi ve bana dedi: Sevgilim, giizelim, kalk da gel. ClinkQ, iste, kis gecti. Yagmurlar gecip
gitti; Yerde cicekler goriniyor; Terennim vakti geldi."
Bu satirlar da kutsal evlenme téreninin baharda yapildigini anlatmaktadir.

= Bap 6:10:

"Bakisi seher gibi, Ay gibi glizel, Glines gibi temiz, Sancak agcmis ordu gibi korkuncg, Bu kadin kim?" Bu satirlar
da Tanriga Inanna'mn niteliklerine uymaktadir.

= Bap 2:5-6:
"Kuru Giziimle bana kuvvet verin, elma ile beni canlandirin, Clink{ ask hastasiyim ben. Sol eli basimin altinda
olsun, Sagi da beni kucaklasin."

Simercede buna paralel olan satirlar:

"Sevgilim, kalbimin adami,
Sag elini vulvama koydun,

Sol elin basimi oksadi,

Agzinl agzima dayadin,
Dudaklarimi basina bastirdin."

Gorulduga gibi, birkag Simer siirinde bile paralellikler bulunuyor. Kuskusuz bunlar gibi pek ¢ok siir vardi
Stimer'de.
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Fakat bunlarin biyik kismi hald toprak altinda olmali. Belki bazi mizeler ve koleksiyonlarda da heniiz
okunmayanlar vardir. Stimer Ask Tanrigas! inanna; Akadlarda istar, israil'de Astarta, Yunanlilarda Afrodit,
Romalilarda Venis adi altinda saygi gormus ve varligini stirdirmustar.

Bugiin de isa'nin annesi Meryem'e, inanna'ya ait nitelikler yakistirihyor. O da inanna gibi, gégiin hakimesi,
sosyal adaletin savunucusu, fakirlerin, ezilenlerin koruyucusu sayiliyor. Bazi ¢evrelerde Tanriga seviyesine
getirildiginden, oglundan daha cok ona tapildigindan; annelerin, savasanlarin, Gziintl ¢eken ailelerin yardim
icin ona dua ettiklerinden séz ediliyor(The Search ofMaiy, Richard N. Ostling, Handmaid 6r Feminist, The
Time, Aralik 1991, s.52-56.).

isa'nin durumu da Dumuzi'ye benziyor. Dumuzi'nin déviilerek, eziyet edilerek yeraltina gétiiriiliisii, tekrar
yerylzine cikisl, isa'ya yapilanlar ve her yil yeryiziine ciktigi diisiincesi, Dumuzi'nin serlivenini andinyor.

Safevilerde Ali'nin dlinyaya yeniden gelecegi inanci da Dumuzi efsanesinden kaynaklaniyor demektir. Dumu-
zi, takvimimizde Temmuz adi olarak siiriiyor. Musevilerde de Tammuz seklinde. Bu ayin 17'sinde israil kadin-
larinin orug tutarak mabet kapisina gidip aglamalari, Dumuzi'nin yeraltina gotirilisd dramini canlandiriyor.

Ulkemizde mayis ayi basinda bahcelerde, hatta mezarlklarda (Tahtakuslar kdyiinde) kutlanan Hidirellez
senlikleri bu kutsal evlenme térenlerinin bir devami gibi gériintiyor. Ciinki senlik, Hizir ile ilyas Peygamb-
er'in bir araya gelmesi nedeniyle yapiliyor. Ayrica bu giinlerin gecesinde yapilan bir niyetin olacagi, iki
yildizin birlestiginin gorilmesine baglymis. Bunun icin niyet yapanlar sabaha kadar bu olayi beklerlermis
(Yasar Kemal'in Agn Dagi Efsanesi'nden).

Bu kutsal evlenme térenlerinin izleri, bir Cagatay sairi tarafindan Hicri 950'de mesnevi seklinde yeniden ka-
leme alinmis olan Bedililcemal ve Seyfelmuluk hikayesinde bulunmustur(Bkz. Géniil Tekin, Seyfelmuluk ve
Bediiilcemal Hikdyesinde Eski Yakin Dogu Kiiltiiriinden Kalma Unsurlar Hakkinda, Journal of Turkish Studies,
Tiirk Bilgisi Arastirmalari, Massachusetts, 1985, s.277-300. (Bu ¢ok dederli makalenin fotokopisini bana ve-
ren yazarin kardesi Sayin Prof. Dr. Glinay Kut'a candan tesekkdirlerimi sunarim).

Bitln bunlardan anlasilacagina gére Sumerlilerin kurduklari din ve yarattiklari zengin edebiyat Ortadogu
milletlerine blylk etki yapmis, hatta dinlerinin temelini olusturmustur. Yalniz, bu etki, Stimerlilerden
israillilere dogrudan dogruya olmamistir. Ciinki israil'in tarih sahnesinde gériilmeye baslamasindan en az
bin yil dnce Stiimerliler varhklarini yitirmisti.

Oyle ise bu kiltiir onlara nasil ulasmisti? Bu ulasmanin gesitli yollarla oldugu bugiin kanitlanabiliyor. Simer
devletinin, glgli oldugu ¢aglarda, sinirlari doguda Hindistan'a (Dilmun?), batida Akdeniz'e (Ebla, Martu)
hatta Kibris'a, kuzeyde Orta Asya'nin batisina (Aratta, Hurrum), glineyde Misir ve Habesistan'a (Magan, Me-
luhha) kadar genislemisti. Oralara giden asker ve tiiccarlar, oralardan ticaret amaci ile gelen insanlar Simer
kiiltird ile bir baglanti kurmuslardi. i0: 2400 yillarinda israilliler gibi Sami bir irktan olan Sargon adinda biri
Sumer'i ele gecirerek bir Akad Krallhgi kurmustu. Onun ve ondan sonra gelen siilalesi zamaninda, Sarniler
Mezopotamya'dan Ortadogu'ya kadar yayillmaya baslamis ve Akad dili de konusulan dil haline gelmisti.

Bir miiddet sonra Stimerliler yeniden canlanarak bir Simer devleti kurdular. O da oldukga kisa bir slire sonra
parcalandi. Yine Sami bir halk olan Amoritler, Babil Kralligi adi altinda biitlin Stimer llkesine egemen oldular.
Bu gecis devrinde Stimer okullari ve akademilerinde Stimer dili ve yazisi en yliksek diizeye c¢ikarildi. Buralar-
da, Sumerlilerin yarattiklari dinsel ve edebi yapitlari bircok kopya halinde yazilarak, diger sehirlerdeki egitim
kurumlarina, kitiiphanelere gonderildi. Ulkede gittikce cogalan Samiler Sumerce'yi Ogrenmek, Sumerliler
de Akadca'yi 6grenmek zorunda kaldiklarindan, okullarda her iki dilde egitim yapildi.
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Babil devleti kurulduktan sonra, Sumerce halk dili olmaktan cikti. Fakat Sumerlilerin egitim tarzi, dinleri,
efsaneleri ve edebi yapitlari Babil okullarinda 6gretilmeye devam edildi. Sumerce, ortacagdaki Latince,
eskicagdaki Yunanca gibi dinsel bir dil olarak hemen hemen isa'nin dogumuna kadar siirdii. Babilliler Siimer
Tanrilarin, adlarini degistirerek kendilerine Tanri yapmislar; bu Tanrilara ait mabetler, dinsel toérenler
korunmus, ilahiler, dualar Sumerce okunmustur. i0 1500 yillarinda Akadca ve civiyazisi Ortadogu'da
uluslararasi bir dil ve yazi haline geldi ve o llkelerde, en azindan yazarlarin bu dili 6grenme zorunlulugu or-
taya ciktl. Bu yizden Siimer okullari ve programlan oralarda uygulandi. Boylece Babillilerin Sumerlilerden
aldiklari kiltur, dilleri ve yazisi yoluyla o llkelere yayildi.

Yahudilerin, Hiristiyan ve Mislimanlarin atasi olarak kabul edilen ibrahim Peygamber ve ailesi, Tevrat'a
gore, Mezopotamya'da Kaldeali Ur'dan Harran'a go¢mis, oradan da bir tliccar kolonisi olarak Filistin'e
girmisti. Onun askerleri ve parasal guci ile kendi sahsi Tanrisini onlara Tami olarak kabul ettirmis ve bu ara-
da Mezopotamya'dan getirdiklerini halka asilamisti.

En son olarak Babil Krali Nabukadnezzar'm (604-562) Filistin'i ele gegirip biitlin Yahudi bilginlerini Babil’e
slrgiin gétirmesi, bu bilginlere Babil kitlphanelerini inceleme olanagi verdi. Goruldugi gibi, Simer dini ve
edebiyati Israillilere cesitli caglar ve yollardan ulasmistir.

12. ylizyilda yasayan Yahudi otoritesi Eben Ezra ve 16. yiizyilda yasayan Yahudi filozofu Spinoza, Tevrat'in,
Ozellikle Musa tarafindan yazildigina inanilan ilk bes kitabin Musa tarafindan yazilmadigini, ancak Babil
tutsakhgindan sonra yazilmis oldugunu séylemislerdir(Robert Cooper, Thirteen Lectures on Bibel, s J 07).
(Yahudilere Babil tutsaklhiginin yapti§i etkiler hakkinda daha genis bilgi igin, bkz. Max I. Di-mont, Jews, God
and History, Ne w York, 1962, s.69-72.)

Bu ¢alismamizla, din kitaplarina Sumerlilerden geldigini agiklamaya ¢alistigimiz konular hakkindaki bilgileri-
mizi, yine onlarin icat ettigi yaziya ve yazi malzemesi olarak kullandiklari kile borgluyuz. Onlar bozulan veya
eriyen bir nesne lzerine yazmis olsalardi, bunlarin hepsi ¢ozllemeyen bir sir olarak kalacaktifMuazzez
ilmiye €ig)

TURK ARKEOLOG, DILBiLIMCi VE SUMEROLOG

MUAZZEZ iLMIYE CIG
(1914-2024)

RUHU SAD OLSUN
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2. BOLUM

ISLAM'IN KAC SARTI VARDIR?

ONSOz

insanlik tarihinin daimi sorularindan birisi hep "din nedir?" sorusu olmustur. Ancak asiri znelligin hakim
olmasi nedeniyle herkesin kabul edebilecegi bir din tanimin olmadigini sdylemek mimkindir. Bu ylzden-
dir ki, her devirde filozoflar dini inceleme altina almislardir. Kimi filozoflar dinin insanlarin korkularinin
sonucu olarak ortaya c¢iktigini; kimisi toplumu uyusturan afyon oldugunu, kimi de ilahi kaynakh bir inang
oldugunu ileri sirmustir. Zaman zaman varligl inkar edilse de din tarih boyunca yok sayilmasi mimkin
olmamistir. Clinkl yice bir varliga siginma ve inanma duygusu onun temel 6zelliklerinden biridir. Bu ne-
denle din, bireysel ve toplumsal acidan genis bir cercevede giiclii isleve sahip bir kurumdur. insanlarin ic
ve dis diinyasini etkileyen, insan ile beraber yasayan ve hayati anlamlandiran bir misyona sahiptir.

Esas itibariyle dini hayatin iman ve amel olmak tzere iki temel unsurdan olustugu séylenebilir. Dini yasayisin
ameli boyutuna dahil olan ibadetler; Gstiin ve kudret sahibi bir yaraticiya inanip baglanma ihtiyacinin
uzantisi olan bir ihtiyactir. Clinkl inanan insan, inanip baglandigi lstlin yaraticiya karsi icinde duydugu azim,
saygl, sevgi, bagllik, teslimiyet ve stikran duygularini fiilen ifade edip géstermek ve inancini birtakim pratik-
lerle realize etmek lizere ibadet etme ihtiyaci duyar. Baska bir anlatimla kul agisindan s6z konusu olan itaat
ve boyun egmenin en belirgin tezahiir(i ibadettir.

Hak, batil, milli veya evrensel biitlin dinlerde birbirlerinden farkli ibadetler bulunmaktadir. Ancak ibadetler,
dinden dine kismi farkhliklar ihtiva etse de temel 6zellikleri itibariyle aynidir ve belli formlar biitlin dinlerde
miusterektir. Bu ritlieller, genelde s6ze dayanan, bedeni hareketlerle sekillenen veya sahip olunanlardan
vermek suretiyle veyahut birtakim seylerden kendini mahrum etme seklinde gerceklesen davranis
sekilleridir. Bu bolimde bitiin dinlerde dnemli bir yeri olan hac, kurban, namaz ve oruc ibadetleri literatir

taramasi sonucunda elde edilen bilgiler 6zet olarak sunulmustur.
KABE

A. HAC

Hac kelimesi ibranice’de “hag” seklindedir.
“Bayram” anlamina gelen “hag” kelimesi “bir
seyin etrafindan dénmek, dolanmak”
analmindaki “hvg” kokiinden tiiremigtir (Har-
man, 1996). Arapca’da ise hac, “gitmek,
yonelmek; ziyaret etmek”anlamlarina gelir.
Kutsal bir yere veya dini amaclarla yapilan
yolculugu ifade eden hac, tarih boyunca insan

maneviyatinin ayrilmaz bir pargasi olmustur.
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Haccin temelinde uluhiyyetin(ilahi) herhangi bir yerde tecellisi inanci yatmaktadir. Dinlerde kutsal kabul
edilen yerlerin aslinda mekan olma agisindan diger yerlerden farki yoktur. Ancak burada uluhiyyetin tecelli-
si, inangla ilgili bir olayin vukuu veya buranin dini bir sahsiyetle baglantisi mekani diger yerlerden farkl
kilmakta, kutsallastirmaktadir.

Boyle bir mekanin esrarengiz olusu ve korkutucu vasfi da bir kutsallik unsurudur. Kutsal mekan insan
tarafindan secilmis degil kesfedilmistir(Prof. Dr. Omer Faruk Harman).

Kutsal mekan kavrami ve bu tir yerlerin ziyareti tarih boyunca bitiin inanclarda mevcut olmustur. Kutsal
mekanlari ziyaretin sebebi o mekanin kutsiyetinin bahsedebilecegi maddi, manevi ve ahlaki faydalari elde
etmektir. Kisinin, ister kendi Ulkesinde isterse baska yerde olsun, kutsal bir mekana veya mabede yaptig
seyahatten ibaret olan hac esnasinda sarfedilen gayrete karsilik bedeni bir rahatsizhgin giderilmesinden
ebedi hayatin kazanilmasina kadar bircok fayda imit edilebilir (Prof. Dr. Omer Faruk Harman).

Hac yolculugu, “bazen bilinenden daha ¢ok arzulanan ve bazi agilardan bu yolculuga ¢ikacak olanlarin hayal-
lerinde Gtopik ozellikler tasiyabilen, bireysel, fakat daha siklikla kolektif bir yolculuk” olarak tanimlanmistir
(Prandi ve Turri, 1999). Bu tanim, haci adayinin kutsal olanla bag kurma ve bir anlamda hidayete erme arzu-
suna odaklanmaktadir.

Tek bir dine mensup inananlarin sik sik ziyaret ettigi hac yerleri oldugu gibi, ¢esitli dinlere mensup hacilar
tarafindan ziyaret edilen yerler de vardir. Belki de en iyi 6rnek, Antik Cag’da Yahudilerin hac ziyaretleri igin
onemli bir yer olan Kudis’tlr. Diger 6rnekler arasinda Goa’daki St. Francis Xavier’'in mezari veya Srilan-
ka’daki Adam’s Peak yer almaktadir (Tomasi, 2002). Her ikisi de Hristiyan, Hindu ve Musliman hacilarin ilgi-
sini gekmektedir.

Eski ve yeni tim dinlerde gesitli hac uygulamalari mevcut olsa da hac merkezleri Antik Cag’dan bu yana
taninmaktadir. Ornegin, Helen uygarliklarinda bu merkezler mevcuttur. Pythia’nin kehanetlerini yayinladig
Delphi, Antik Yunan’daki kutsal yerlerden biridir ve kutsala yaklasmak isteyen cok sayida haci tarafindan
ziyaret edilmistir (Macioti, 2000).

Ancak hac yolculugundan bahsedildiginde, esas olarak Orta Cag akla gelmektedir (Oursel, 1997). Orta Cag,
derin bir din duygusunun hakim oldugu ve hacilarin kendi 6zel statlisline, “bir tiir ayricalikli, neredeyse din-
sel bir statliye” sahip oldugu bir donem olmustur (Stopani, 1998).

Hac, yalnizca dini bir gorev degil, ayni zamanda bireylerin ruhsal arinmasini saglamak, toplumsal stati ka-
zanmak ve Tanri’ya olan baglhiliklarini gostermek amaciyla yapilan bir ritliel olarak gorilmustir (Erbas, 2002;
Tewari vd., 2012).

Aslinda haci adayi, dinin anlaminin en belirgin oldugu gizemli yerlere seyahat etme zorunlulugu hissetmek-
tedir. Bunlar genellikle mucizelerin gerceklestigi ya da kutsalliktan duyulan hissin tazelenebildigi ve haci
adayinin kutsama, bagislanma veya sifa arayabilecegi yerlerdir. Bu yerlere yapilan seyahatler dini turizm
veya inang turizmi olarak da adlandirilmaktadir(Karaman vd., 2008; Ayaz ve Eren, 2020). Dini turizm olarak
da adlandirilan bu hac hareketleri zamanla hem dini otoriteler hem siyasi glcler tarafindan desteklenerek
yayginlasmistir.

Orta Cag’da hem islam hem de Hristiyan diinyasinda hac hareketleri, dini turizmin gelisiminde biiyiik rol
oynamistir.

Bu iki biylik dinin hac ibadeti, kutsal mekanlara yapilan ziyaretlerin yani sira farkli cografyalarin, kiltirlerin
ve halklarin bir araya geldigi 6nemli sosyal ve ekonomik olaylar haline gelmistir ( Sezgin, 2014; Geng, 2022).
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Orta Cag’da hac hareketleri ve dini turizm rotalarinin yalnizca dini vecibelerin yerine getirilmesini sagla-
makla kalmamis; kultlrel, ekonomik ve sosyal etkilesimleri de gliglendiren bir unsur olmustur. Bu kutsal
yolculuklar, Orta Cag boyunca hem islam hem de Hristiyan toplumlarda birligin ve dini kimligin giiclenmesini
sagladigi sdylenebilmektedir.

Orta Gag’da, hemen hemen tim dinlerin liderleri, dindaslarina dini kurallari geregi kutsal sehirleri ziyaret
etmelerini emrettiklerinde, yalnizca dini bir ylikimlilik altina girmekle kalmamis, ayni zamanda ekonomik
bir hareket de yaratmislardir. Orta Cag’in Hristiyan inanci, sinirlari asan bir 6zellik géstermistir. Orta Cag’da
kutsal sehirlerde gériilen zenginlik ve refah, dini seyahatlerden kaynaklanmistir. islam’da Mekke ve Medine,
Hristiyanlikta ise Kudus, buyik turist akislarini geken baslica merkezler haline gelmistir. Hristiyanlikta misyo-
nerlik faaliyetlerinin ortaya ¢ikmasi, Hagli Seferleri’nin kitlesel bir harekete déniismesi ve islam’la birlikte
hac ibadetine katilanlarin sayisinin hizla artmasi, Avrupa, Anadolu ve Ortadogu arasinda pek ¢ok faaliyetin
ortaya ¢itkmasina neden olmustur.

Her iki dinde de hac, yalnizca dini bir vecibe degil ayni zamanda sehirlerin, yollarin ve ticaretin gelismesine
katkida bulunan énemli bir etmen olmustur. Orta Cag’da en bilinen hac rotalarindan bazilari; Kudis, Santia-
go de Compostela, Roma ve Mekke’dir. Kudis, Hristiyan dinyasinda en kutsal yerlerden biri olarak kabul
edilmektedir (Tomasi, 2002; Pringle, 2016; Geng, 2023). Hz. isa’nin carmiha gerildigi, gdge yiikseldigi yer
olarak bilinmekte ve Hristiyan hacilar igin blylk bir manevi 6neme sahiptir. Santiago de Compostela, Bati
Avrupa’daki en popiuler hac yerlerinden biridir.

Arapga’da “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarina gelen hac kavrami, Harman (1996) tarafindan
“imkani olan her Musliimanin belirlenmis zaman icinde Kabe’yi, Arafat, Miizdelife ve Mina’yi ziyaret etmek
ve belli bazi dini gorevleri yerine getirmek suretiyle yaptigl ibadet” seklinde tanimlanmistir. Colak ve
Cinar(2018) ise hac ibadetini islam’in en kutsal sehri olan Mekke’de Kabe'yi ziyaret etmeyi, orada belirli
ritielleri yerine getirmeyi ve Hz. ibrahim’den kalma gelenekleri devam ettirmeyi icermekte oldugunu
belirtmislerdir. Oysa islam hac ibadetini, dinin bes temel sartlarindan biri olarak kabul etmekte ve her
muslimanin maddi ve fiziki olarak glici yettigi takdirde 6mriinde en az bir kez Mekke’'ye gitmesini farz
kilmaktadir.

B. DIGER iNANC SiSTEMLERI VE iSLAM’DA KURBAN

ERQW. Gy =il NSl * - Y
PLAZZ o S

a. KURBAN NEDIR?

inangsal bir kavram olarak kurban, Bir

Tanri'ya ya da bir baska dogalistli varliga su-
nulan (can)’a denir. Kabul edilen inanisa gore
kurban, canliigin kutsanmasi anlamina gelir.

“Kurban” sozciginin dilimizdeki kokeni,
adak, hediye, yakin olma, yaklasma, yakinhk

gosterme, hediye verme gibi anlamlar iceren,

ibranice “korban” ve Arapca “K-R-B”(<,o)
sOzcugline dayanmaktadir. Ancak dilimize
s6zcUgun “yakinlasma” anlaminin dolayli olarak gegtigini soyleyebiliriz.

Turk Dil Kurumu’'nun “Tirkce S6zlUgi”nde “kurban”in kelime olarak tasidigi anlamlar su sekildedir: “Dinin bir
buyrugunu veya bir adagi yerine getirmek igin kesilen hayvan.”




», «

islami terim olarak “kurban”: “sartlari belirli hayvanlari, Allah’in hosnutlugunu kazanmak amaciyla kesmek”
seklinde tanimlanir. Fikhi bir terim olarak ise “belirli vakitte (kurban bayrami ginlerinde) belirli sartlar
taslyan hayvani ibadet maksadiyla usulliine gére bogazlamak, ya da bu sekilde bogazlanan hayvan” demektir.

b. NEDEN KURBAN KESILiR?

Tarihin her doneminde insanlar, doganin glici karsisinda caresiz kalmislar, kendilerini koruma icglidusii
icinde, inandiklari tanrisal varliklara kurban adamislar ve kesmislerdir. Tanri’ya kurban sunuldugu gibi, kot
glgleri defetme, atalarin ruhlarini huzura erdirme ya da bereket ve bollugun saglanmasi icin kurban
sunuldugu da karsimiza ¢ikmaktadir. Her inancin, kiltlriin kendine gore kurban toreleri vardir. Birgok inang
ve kiltirde degisik hayvanlari, hatta insanlari kurban etmislerdir. Bazi dinlerde piring, bugday gibi hediyeler
Tanrilara kurban olarak sunulmustur.

Kurban sunan kisi bu sekilde tabiatisti gigle iliskiye girmeyi veya daha 6nce girmis oldugu iliskiyi strdur-
meyi amaglar. Ve kurban sayesinde de insan ve tabiatin yasadigina inanilir.

Yonelmis oldugu amaclara gore kurban dort grupta toplanir(Berk Yiiksel,2015):

1. listenilen seyi elde etmek icin sunulanlar.

2. Elde edilen seye tesekkiir olarak sunulanlar.

3. Bir glinahi ya da bir kusuru bagislatmak i¢in sunulanlar.
4. Dinin buyrugu olarak ilaha/Tanriya sunulanlar.

Bazl kaynaklar kurbanin amacinin, insan ve Tanrilar arasinda bir hisimlik bagi kurmak oldugu ve bunun, ye-
nilen kurbanin etinde birbirine karistirilarak gergeklestirildigi bildiriimektedir. Kimi arastirmacilar da kur-
banin, Tanrilarin beslenmesi gerektigi inancindan dogmus oldugunu ileri sirmislerdir. ilk uygar topluluklar-
da topragin verimliligini arttirmak igin ona igki dokulir, un serpilir ve genellikle hayvan ve bazen de insan
kurban edilirmis. Kurban geleneginin altinda yatanin da, 6lip yeniden dirilme disiincesi olabilecegi
savunulmustur.

c. KURBAN’IN TARIHGESI

Kurban, biitlin dinlerde, inang sistemlerinde var olmustur. Baska bir ifadeyle kurban kavrami ve kurban etme
ritielleri insanlik tarihiyle yasittir. Cok eski tabiat dinleri ile Mezopotamya, Anadolu, Misir, Hint, Cin, iran ve
ibrani dinlerinde yilin belli aylarinda dini térenlerle kurban sunma, bayram yapma gelenegi vardir. insanlarin,
tahil, hayvan ve hatta insan kurban ettikleri olmustur. Hatta kurban sunma, Hazreti Adem’in ogullari Habil
ile Kabil dénemine kadar uzanir. Kabil topragin mahsuliinden, Habil de siriinin ilk doganlarindan ve
yaglarindan Rablerine birer takdim arz etmislerdir. Habil ve Kabille baslayan kurban ibadetine sonraki
dénemlerde de rastlamak miimkiindiir. insanlik tarihinde &nemli bir déniim noktasi sayilan Tufan hadise-
sinden sonra Nuh Peygamber"in de kurban sundugu bilinmektedir(Berk Yiiksel,2015).

Tarihin donemleri (Diamond Tema, 2017) icindeki uygulamalardan anlasildigina gore, kurban olarak sunulan
adagin, torelerle belirlenen 6zel bir térenle (yakilmak, kesilmek, vb.) cani alinirdi. inanisa gére, bir hayvanin
kesilmesi, onun 6nceden Tanri’'ya adanmis yasaminin 6zgir kilinarak Tanri’ya verilmesiydi. Yine inanisa gore,
canli bir 6ge iceren yiyecek sunularinin sunak atesinde yakilmasi, sununun tiitsi yoluyla Tanri’'ya ulasmasini
saglamaktaydi.
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insanlik tarihinde en fazla séhret bulan kurban olayi ise Hz. ibrahim’inkidir. Unli dinler tarihgisi Mircea Elida

bu olay lizerinde soyle bir yorum yapmaktadir(Akt. Diamond Tema, 2017):

«Morfolojik agidan bakildiginda ibrahim’in oglunu kurban edisi Eski-Dodu diinyasinda sik¢ca uygulanan ve
Ibranilerin Peygamberler dénemine kadar siirdiirdiikleri, ilk cocugun kurban edilisi pratiginden baska bir sey
degildir. ilk cocuk, cogunlukla bir Tanri’nin ¢cocugu olarak gériiliirdii... Bu ilk cocudun kurban edilmesi, Tanri’ya
ait olanin geri verilmesi demekti... Bir anlamda ishak , Tanr’’nin o§luydu, zira Sara dogurganhk ¢adgini gegtik-
ten cok sonra Ibrahim ve Sara’ya verilmisti. Ama Ishak inanglari yoluyla verilmisti onlara; vaat ve inancin
cocuguydu. ibrahim tarafindan kurban edilisi, bicim olarak Eski-Sami diinyasinda yeni dogmus bebeklerin
kurban edilisine benzese de icerik bakimindan bunlardan farklidir. Eski-Sami diinyasinin tiimiinde béyle bir
kurban, dinsel islevine ragmen sadece bir anane, anlami tiimiiyle kavranabilir bir ayinken ibrahim’in duru-
munda bir inang eylemidir. Bu kurbanin neden istendigini anlamaz; yine de bunu yerine getirir, ¢linkii tanri
béyle istemistir. Gériiniirde sagma olan bu eylemle ibrahim yeni bir dinsel deneyimi, imani baslatmaktadir. »

ilk olarak Yeni Ahit Tevrat'ta karsimiza ¢ikan Hz. ibrahim’in oglunu tanrinin istegi iizerine kurban etme
hazirligi 6ykist Kur’an’da bazi farkliliklar gésterir(Diamond Tema, 2017).

Kuran’a gore Hz. ibrahim, karisi Sara’dan olan ikinci oglu Hz. ishak’i degil, cariyesi Hacer'den olan ilk oglu Hz.
ismail’i kurban etmekle gérevlendirilmistir. Bu degisiklikte, ilk cocugun (ilk Griiniin) kurban edilmesi inanisinin
rol oynadigi diisiniilebilir. Bu olay, daha dnce Ortadogu halklari arasinda sik¢a goriilen ¢cocuk kurban edilmesi
gelenegini ve genel olarak insan kurban edilmesi pratigini tek tanrili dinler icin sonlandirmis olur.

Hiristiyanlkta ise son insan kurban, kendini tiim insanligin giinahlari adina kurban eden Hz. isa’nin kendisidir.
isa’nin kurban edilmesi, komiinyon ayininde sembolik olarak tekrar edilir. Kutsal ekmek isa’nin bedenini, kut-

sal sarap ise kanini simgeler; sarabin icilmesi ve kutsal ekmegin yenmesi isa’nin sembolik olarak yeniden kur-
ban edilmesi, onun bedeninin ve kaninin paylasiimasi anlamina gelir. Boylece Hristiyanlik, aslinda Semavi
dinler igerisinde kurbani sonlandirmig tek dindir.

Diamond Tema (2017)’nin aktardigina gore tek tanrili dinlerde her ne kadar insan kurban etmek kavrami orta-

dan kalkmissa da, Hiristiyanlasmis Avrupa’da Hiristiyanligl kabul etmis olduklari halde bazi pagan inang sis-
temlerinin buyd, kurban gibi pratiklerini uygulayan topluluklarin varligina, 6zellikle Bati Avrupa’da kimi grup-
lar arasinda cocuk kurban etme torenlerinin devam ettigine dair kaynaklar vardir.

d. BAZI UYGARLIKLARDA KURBAN

Yukarida da belirtildigi Gzere kurban kesme kavrami biitliin din ve inang sistemlerinde var olmustur. Cok
tanrili pagan kiltiirlerden, tek tanrili ibrahimi dinlere kadar benzer anlamlar ve gerekgeler tasiyan kurban
ritielleri uygulamalar konusunda farkliliklar géstermistir.

1. HIRISTIYANLIK’TA KURBAN

Hiristiyanlik inancinda Tanri icin herhangi bir kurban kesilmez. Ciinkii bu inanca gére “kurban”, Hz. isa’nin
kendisidir. inanisa gére Hz. isa, carmihta biitiin insanligin giinahlari icin kendisini kurban etmistir.

Kiliselerde yapilan ekmek-sarap ayini (Rabbin Sofrasi, Kominyon), bu kurbani temsil eder. Dolayisiyla kurban
kesmeye gerek kalmamistir. Hiristiyanlik inancina gore; carmiha gerilmesinden dnceki aksam, Hz. isa, “Bu,
benim vicudumdur.” diyerek 6grencilerine ekmek dagitir. Sonra da bir kase sarap gezdirerek “Bu, benim
kanimdir.” der. Bu inanisa gére Hz. isa, ekmekle sarabi kendi viicudunu ve kanini géstermek icin kullanmis ve
izleyicilerine kendisini anmak (izere bu (kurban) toreni(ni) sirekli tekrarlamalarini buyurmustur.
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Diinya capindaki Mesih inanlisi topluluklarin cogunda Hz. isa’ya atfedilen bu emir, ya her pazar giinii ya da
belirli pazar giinleri yerine getirilmektedir.(incil, 1. Korintliler 11:23-30).

2. YAHUDILIK’TE KURBAN

Hz. ibrahim’le baslayan kurban gelenegi ishak ve oglu Yakup tarafindan da devam ettirilmis. Yahudilikte Tan-
ri’ya saygl gostermek ve verdigi nimete sikir anlayisi yaygindir. Hz. Musa ile birlikte, Yahudilerin Misir esare-
tinden kurtulmalari, dinin yayillmasi ve seriatin ihdasi yaninda ibadetin 6zlini teskil eden kurban merasiminin
esaslarinin belirlendigi yeni bir donem baslamistir. Bu donemin kurban cesitlerinin basinda Pesah Kurbani
gelmektedir. Pesah, Yahudi anlayisinda, israil ogullarinin Misir bélgesindeki tutsakliklarindan kurtarilisinin,
Pesah kuzusu kurbaninin ihdasinin ve Matzah veya mayasiz ekmek yemenin anisini canlandirir. Hem Tevrat’ta
hem de Kuran’da belirtildigine gére Hz. Musa zamaninda israil ogullarindan saglam, kusursuz, {izerine hig
boyunduruk binmemis bir inek kurban etmeleri istenmis.

Yahudilikte kurban canli ve cansiz olmak Gzere ikiye ayrilmistir. Canli kurbanlar Musa seriatina gore kurban
edilmesi uygun goriilen hayvanlari bogazlamak suretiyle sunulan kurbanlardir. Burada hayvanin kanini akit-
mak 6nemli. Cansiz kurban ise Tanri adina yere su ve sarap dokme seklinde gergeklestirilir. Yahudilikte kur-
banlar glnlik, haftalik, aylik, mevsimlik ve yillik olarak sunulur. Glnlik kurbanlar, her giin sabah aksam su-
nulmasi gereken birer yillik iki kuzudan ibarettir.

Ancak Yahudilerde kurban adeti Kudis Tapinagi'nin MS 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilmasiyla son bul-
du. Cunkil kurban ibadeti Tapinak’a hasti ve Yahudilere gore Tapinak tekti. Boylece sadece Tevrat’'i okumak
ve dua etmek, ibadet olarak kaldi; bunlarin yeri de sinagoglardi (havra).

3. ESKi TURKLERDE KURBAN

Turkler; tarihleri boyunca birbirinden farkh bir¢ok dinin veya inang sisteminin etkisi altinda kalmistir. Orta
Asya'daki en eski Turk topluluklarinin inang sistemleri (Prof. Dr. Erman Artun):

a. Atalar kaltl,
b. Tabiat kiltleri,
c. Gok Tanri kiltld olmak tzere Ggli bir din anlayisindan olusmaktadir.

Kiilt: Kutsal olarak bili-
nen varhklara karsi gos-
terilen saygi, tapinma

Bunlardan atalar kiltiinin cesitli eski Turk zimreleri arasinda en kokli ve en
eski inanglardan birisi oldugu soylenebilir. Atanin oldiikten sonra ailesine yardim edecegi inancindan dogan,
korku ve saygiyla karisik bir anlayistan olusan atalar kultl, Budizm ve Maniheizm gibi yabanci dinlerin yayil-
masindan sonra da Turkler arasinda kuvvetinden bir sey kaybetmeden varligini devam ettirmistir.

Turklerin yasaminin her asamasinda kurbanin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Tirkler Tanriya yakaris, ata ruh-
larini anma, bereket dilekleri, dogum, toy-diigiin, s6len, bayramlar, antlasmalar, 6lim ve mezar ziyareti gibi
cesitli durumlarda kurban sunmustur. Eski Turklerde kurban kanli/kansiz olmak tizere 2’ye ayrilmaktadir.

a. Kanli kurbanlar
b. Kansiz kurbanlar
a. Kanhl Kurbanlar

Eski Turkler, tabiatta gizli kuvvetlerin var olduguna inanmislardir. Dag, tepe, kaya, vadi, irmak, su kaynagi,
magara, agac, orman, volkanik gol, deniz, demir, kili¢c vb. bu sayilan nesne ve olusumlar birer ruh olarak ka-
bul ediliyordu (Kafesoglu, 1998).
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Ayrica; glines, ay, yildiz, yildirim, gok giriltisi, simsek gibi ruh-Tanri tasavvur edilmistir (Kafesoglu, 1998).
Tabiat ruhlari icinde kanli kurbanlarin en 6nemlisi attir. Attan sonra ise koyun gelmekte, sigir ise son tercih

olarak gorilmektedir. Ruhlar igin sunulan kurbanlarin 6zellikle erkek olmalari 6zen gosterilmistir. Nitekim
Oguz Turkleri kurban olarak “attan aygir, deveden bugra, koyundan ko¢” sunmuslardir (Polat, 2020). Bunun
yaninda kutsal sayilan taslara karsi kurban kesme merasimleri dahi olmustur. Bu tasin 6zellikleri arasinda
yesil ve diiz olmasi 6ne c¢ikariimistir(ibn Fadlan, 2015).

Asya Hunlari goge ve gilinese saygi gosterir ve selam verirlerdi, ancak ona tapmazlardi (Glngor, 1996). Asya
Hunlari yilin ilk ayinda Tan-hu’nun sarayinda ve ilkbaharda (5.ayinda) “Lung-Ceng”* de Gokturkler ve Uygur-
lar yine GOk Tanri’ya atalara, tabiat kuvvetlerine at ve koyun kurban ederlerdi (Kafesoglu, 1998).

Kurban edilen koyunlarin baslari tapinaklarda yiksek yerlere dikilirdi. Buna benzer sekilde olilere, 6bir
dinyada kullanilmak Uzere atlar ve koyunlar kurban eder ve kurbanlarin bas ve derilerini mezar etrafina
dikerlerdi. Bu dikilen bas ve derilere “kurban tasi” denilmekteydi. Kurbanin kani topraga akitilarak bir kut-
sallik soleni olusturulurdu (Esin, 1978). Kurban, Tlrklerde kurban 6énce Gok Tanriya sunulmus sonra bitin
Turk tarihi donemlerinde devam etmistir.

b. Kansiz Kurbanlar

Sagi: Ayri bir aileye
mensup olan bir kizin
getirildigi ailede sansi-
lardir. Bu hayvanlar genelde sahibinin yaptigi bir adak icin saklanirlar. Bunlarin, | nin tutmasi, kismetinin

Kansiz kurbanlarda ise ruhlara bagislanan ve saliverilen hayvanlar ve sagilardir.

Kansiz kurbanlarin en énemlileri ruhlara bagislanarak basibos saliniveren hayvan-

sutd sagilmaz, yinia kirpilmaz, ve bu hayvanlara ylk vurulmaz. Bu hayvanlara ka- | agcilmasi ve bekledik-
dinlarin dokunmasi yasaktir ve ayrica kadinlar kurban torenlerine de katilmazlar. lerine kavusmasi igin
yapilan bir nevi”’kansiz

Saci (libation) kelimenin tam anlamiyla fedakarlik olarak ifade edilir. Saci olarak
kurban” ayini.

bazen; sit, kimiz, yag, bugday, dari, veya para kullanilirdi.

Bu sacl atimi kavmin ekonomik ve sosyal durumuna gére degisiklikler gostermektedir(inan,1986). Buna mu-
kabil olarak araga(raki), sarap, titlin gibi Grlinler de sa¢i olarak goriilmektedir(Erman, 2016). Sacilar doga
olaylari neticesinde de kullanilmistir. Ornek olarak: Kazak Kirgiz kadinlari ilkbaharda ilk simsek ¢aktig ve gok
glrledigi glin cadir cevresinde sit, ayran, kimiz dolu kaplari dolastirip sagi térenleri yapmaktadirlar. Baskurt-
lar ise, simsek c¢akarken siit, ayran gibi beyaz ickileri 6rterek saklamislardir, inanglara goére siit ve ayranin
Uzerine yildirnm disme ihtimali ylksektir(Radloff, 2008).

Saci kutsal cercevede daha genis alanlara yayilmistir. Sagi evin Uzerine ve dért ana yonin her birine dogru
serpilerek kurban edilir. Her giin yapilan ve en sik rastlanan sagi, bir tas kimizin g6giin doért yoniine dogru
biraz serpilerek adanmasi ve gerisinin bir kerede icilmesidir. Genel itibariyla kadinlar tarafindan gerceklesti-
rilen bu kurban ritlieli ocaga (atese) yag atmak, saci dua vb. bicimlerde gortilmektedir(Erman, 2016).

Tarihi belgeler 1siginda bakildiginda Tirklerde kurban merasimi, oldukca genis bir cografyaya yayilan énemli
bir olgudur. Kiltirel baglamda tarihin icinde var olan Tirk devletlerinin kendine ait hissetikleri bu merasim-
ler giinlimizde farkh cesitlerde goriilmesine ragmen hala saflik 6zelligini kaybetmemistir.

Kurban merasimlerinin kutsal olmasindaki en dnemli etken Tek Tanri inancinin halk icinde fazlasiyla yer
bulmasindan kaynaklanmaktadir. Tanriya kurban sunmanin, Tiirk halki icin hem tarihsel donemlerde hem de
glinimiizde kendine yer buldugu tespit edilmistir.
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Turkler; tarihleri boyunca birbirinden farkh bircok dinin veya inang sisteminin etkisi altinda kalmistir. Orta
Asya'daki en eski Tirk topluluklarinin inang sistemleri atalar kultl, tabiat kultleri ve Gok Tanri kiilti olmak
Uzere Ugll bir din anlayisindan olugmaktadir.

Tiurklerde kurban olgusunun islamiyet éncesi ve sonrasinda énemini korudugu ve devam ettigi; Tanri’ya
saygl gosterme (tazim), onu memnun etme ve kutsalligindan istifade etme, yine iyi ruhlari memnun etme
kot ruhlarin serrinden korunmak amaciyla kurbanlar kesildigi, tarihte sekil agisindan birtakim farklihklar
olsa da niyetin degismedigi, kurbanlarin kanl ve kansiz olmak tzere iki sekilde sunuldugu tespit edilmistir.

4. iSLAM’DA KURBAN

Kurban, islam dininde Allah’a (Tanri) yaklasmayi Allah yolunda mallarin feda edilebilecegini, Allah’a teslimiye-
ti ve slikrti ifade eder. Kurban ibadeti hicretin ikinci yilinda eda edilmeye baslanmistir.

w

Kuran-1 Kerim’de; )Jgs-“ Y £ bl 5535 Gy s, )’l}m Elisla uL}u «Suphesiz biz sana Kevser’i verdik. O Halde,

Rabbin icin namaz kil, kurban kes.» (Kevser Stresi 1-3)

ve (S5 oYl daugs o 048556 Jo ) @l 193800 Koo Wlas 28 805 B S5 Al 35 150514 cHer dmmet
icin, Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar lizerine ismini ansinlar diye kurban kesmeyi mesru kil-

dik. Iste sizin ilahiniz bir tek ilahtir. Su halde yalniz ona teslim olun. Alcak géniilliileri miijdele!»(Hac S(iresi, 34)

Seklinde emredilmektedir. Cogu hadislerde de kesilen kurbanin akan kani ile birlikte sahibinin glinahlarinin
da bagislanacagini séylenmistir: “Ya Fatima, kurbaninin yanina git! Kesilirken orada bulun! Yere akacak ilk
kan damlasi ile, gecmis giinahlarin affedilir” (ibni Hibban). Diger bir Hadiste ise; “insanoglu Allah nezdinde,
kurban giintinde kurban kesmekten daha sevgili bir is islememistir O kurban; kiyamet giiniinde boynuzlari,
postu ve tirnaklari ile gelir Kurban kaninin Allah nezdinde biiylik itibari vardir Kan akip yere diismeden kurban
kabul olur Kurbani temiz ve halis bir kalp ile Allah’a takdim edin.” (Tirmizi) denilerek kurban kesmenin 6ne-
mine dikkat cekmislerdir.

Kurban kesmenin mesruiyeti Kitap, Stinnet ve icma-1 immet ile sabittir. Kuran-1 Kerim’de; “Rabbin icin namaz
kil ve kurban kes” (Kevser, 108/2), ve hadislerde de “imkani olup da kurban kesmeyen bizim namazgahimiza
yaklasmasin.” seklindeki ifadeleri konunun énemini ortaya koymaktadir. Bu ve benzeri nasslardan hareket
eden Hanefi fukahasi kurban kesmenin vacip oldugu goristindedirler.

Kurban kesecek kimsenin: Misliman, hir ve yolculuk halinde bulunmayip mukim olmasi, nisab miktari mala
sahip olmasi gerekir. Akilli ve biiluga ermis olma sarti konusunda ihtilaf vardir. imam Azam ve imam Ebu Yu-
suf’a gore kurban kesmekle miikellef olmak icin akilli ve biiluga ermis olmak sarti yoktur. Zengin olan ¢ocuk
veya delinin malindan velisi kurban keser. imam Muhammed’e gére ise akil ve biluga ermek sarttir.

Kurban edilecek hayvanlar, koyun, keci, sigir, manda ve devedir. Vahsi hayvanlardan kurban etmek caiz de-
gildir. Ciftlesen hayvanlardan dogan yavrunun annesi ehli ise erkegi vahsi’de olsa bu yavrudan kurban etmek
caizdir. Cinkl hayvanlarda yavru anneye tabidir. Koyun ve kecinin bir yilligi kurban edilir. Ancak alti ayini dol-
durmus olan kuzu annesinden ayird edilemeyecek kadar gosterisli ve semiz ise kurban edilebilir. Oglak icin bu
durum gecerli degildir. Sigir ve mandanin iki, devenin ise bes yasinda olani kurban edilir. Koyun ve kegi bir kisi
adina kurban edilebilir. Sigir ve deveye ise birden yediye kadar kisiler ortak olabilir. Ancak ortaklardan her biri
Misliiman olmali ve kurban niyetiyle ortakliga girmis bulunmalidirlar. Et yeme maksadiyla ortaklik kurulursa
veya birisi et yeme maksadiyla ortaklikta bulunursa hig birisinin kurbani yerine gelmis olmaz. Sigir veya deve-
yi kurban etmek lizere ortaklik kuranlardan her birinin vacip olan kurban niyyetleri sart degildir.
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Ortaklardan bazisi vacip olan kurban, bazilari nafile, bazilari keffaret kurbani, ceza kurbani, Hacc-1 temettii
veya Hacc-1 kiran kurbani, akika kurbani gibi degisik niyetlerle ortaklikta bulunabilirler. Kurban kesildikten
sonra et, tarti ile esit sekilde paylasilir(Diamond Tema, 2017: Dinler ve Toplumlarda Kurban Ritiieli Tarihi).

Eskicag uygarliklarina genel olarak bakildiginda kurbana yonelik olarak gerceklestirilen rittellerin bir¢ok top-
lumda ortak noktalar tasidigi izlenimi edinilmistir. Gerek uygulamalar gerekse segilen kurbanlik hayvanlar ve
gercgeklestirilen ritieller gz 6niine alindiginda; tek tanrici dinlerdeki kurban geleneginin, eskigag uygarlikla-
rindaki kurban geleneginden koéken aldigi, bir yerde bunun bir devami oldugu ve bu motiflerden son derece
etkilendigi sonucuna varilmistir.

Gaglar icerisindeki, Turk milletinin tarihine soyle bir baktigimizda belki de diinyada en fazla din degistiren
milletlerden biri oldugu gorilir. Buna ragmen girmis olduklari dinlerin de en atesli savunuculari yine Tirkler
olmustur. Hatta zaman zaman kendi kardesleriyle bile savasmislardir. Tarih 6ncesi donemde basladig disu-
nilen kurban gelenegi glinimiizde Misliimanlikta etkilerini devam etmektedir.

a. HER YIL AYNI POLEMIK... KURBAN KESMEK KUR’AN’DA VAR MI YOK MU?

Binlerce yildir Tlrk Milletinin hayatina bu kadar tesir eden kurban hakkinda, daha fazla ayrintiya girme vakti
gelmistir. Giniimiiz 6zellikle hayvan haklarini savunanlar ve kimi ilahiyatg yazarlar tarafindan islam fikhin-
daki kurban ibadeti elestiri konusu yapilmaktadir.

Kurban konusunda dile getirilen popiiler séylem ve elestiriler genelllikle:

islam ibadetler fikhinda gergekten kurban kesme seklinde bir ibadetin olup olmadigi ve kurban kesme
ibadetinin bagka yollar ve usullerle telafi edilip edilemeyecegi konulari Gizerinde yogunlasmaktadir.

Bahse konu olan sorun ve sorularin cevabini giiniimiiziin bazi ilahiyatci yazarlarina birakacadim.

% Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU (Diyanet isleri Bagkani: 2003 -2010)

Ali Bardakoglu, 2004 yilinda katildig: bir televizyon programinda, "Kurban kesen kisiler, sevap kazanir, kes-
meyenlerin ise glinahi yoktur. Kurban kesmek farz degil, herkes kesmek zorunda degil" diye goriis belirtmesi
kurbanla ilgili tartismalari yeniden alevlendirmistir. Diyanet isleri eski Baskani Litfi Dogan, Bardakoglu'nun
bu gorisine karsi ¢cikarken, diger ilahiyatcilar kurban kesmenin zorunlu olmadigini savunmaktadirlar.

% Prof. Dr. Siileyman Ates: (Diyanet isleri Baskani: 1976-1978)

Kuran-1 Kerim'de kurban kesmenin farz oldugunu séyleyen hikim bulunmamaktadir. Ancak hanefilerin bir

kismina gore kurban, farzin altinda bir derece olan vaciptir. Fakat bu konuda hanefiler arasinda da bir oy
birligi yoktur. Ayrica bayramda kurban kesmenin halk tarafindan 'farzmis' gibi algilanmasinin sebebi, cami
imamlarinin sirekli, 'Kurban kesin' demesidir. Onlar da deri toplamayi disindiikleri vatandaslari kurban
konusunda boyle telkin etmektedir.

% Prof. Dr. Zekeriya Beyaz ( istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani: 2000-2003)

ilahiyatci Prof. Dr. Zekeriya Beyaz, "Allah hatiri icin yoksullara yardim etmekse amag, o zaman tavuk bile kur-
ban olur. Tavugu da Allah rizasi icin kesersin, onlara ziyafet ¢ekersin. O da Allah’a bir yakinlik vesilesi olur.
"Artik kabile toplumu degiliz, sehir hayati yasiyoruz, sanayi toplumuyuz" diyen Beyaz, Turkiye'de hasta
oldugu halde ilag alamayan, fakir oldugu igin karnini doyuramayan ¢ok sayida insan vardir. Bu nedenle hali
vakti yerinde olan vatandaslarin kurban bedelini fakirlere vermeleri daha hayirlidir.
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https://medium.com/@diamondtema?source=post_page---byline--c77dd7e998de---------------------------------------

< Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk (ilahiyat profesorii, islam hukukgusu, yazar ve felsefeci)

Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk Kurbanin tarihsel ve fikihsal yéniine iliskin ayrintili bilgileri, "Kur'an'in Temel Kav-
ramlari" adli kitabinin "Kurban" maddesi vermektedir. Yasar Nuri Oztiirk:”Burada, yasamsal dnemi olan
baska bazi noktalara dikkat ¢cekecegiz.

“Her seyden Once, Kur'an'in verilerine gére konusursak, kurban bagimsiz bir ibadet degil, bir sosyal yardim
tiridir. Konunun Oz, Hac suresi 36-37. ayetlerde verilmistir. "... O hayvanlar, yanlar yere yaslandigi za-
man onlardan yiyin; isteyen yoksulu da istemeyen yoksulu da doyurun. Allah, o hayvanlari sizin hizmetinize
verdi ki siikredebilesiniz. Kurbanlarin etleri de kanlari da Allah'a asla ulagsmaz, Allah'a sizin takvaniz ulagir..."

“Bu ayetlerden (Hac suresi 36-37) acikga anlasiliyor ki, kurban kesiminde ibadet olan, kan akitmak veya et
degildir. Kurban ameliyesinde Allah'in gozettigi, kesilen hayvandan yoksullarin sagladigi yarardir. Allah'l et
ve kanla iligkili gbstermek, olaya: "Kan akmalidir, kan akmasa maksat hasil olmaz" seklinde ilkel-paganist bir
mantikla bakmak Kur'an'in asla kabul etmeyecegi bir yaklasimdir.”

“O halde:Kurban kesmek, Kur'an'in agik beyaniyla, bir ibadet degildir; sosyal yardimlagmanin bir tiruddr.
Kurban, islam terminolojisinde infak (yoksula ve yoksuna yardim, sahip olunandan baskalarina pay ¢ikarma)

denen ve Kur'an'da alti sik sik gizilen paylasmanin ¢ok genis gcergevesi iginde yer alan bir yardimlasma sekli-
dir. Yardim ulastirmada bir aractir. Bu aracin yerine baska araclar da konabilir. Onemli ve degismez olan tek
sey infak yani muhtag olana yardim ve destektir. Sdyle veya boyle, sunu veya bunu vererek...”

“Esasen, geleneksel fikih da bunu, 6rtili bir bicimde kabullendigi icindir ki, kurbani farz bir ibadet olarak
gérmemistir. Kurban ameliyesinde ibadet olan, yoksula yardimdir. Yoksulun korunmasi, ona et vermek ye-
rine baska bir sey vermekle daha iyi saglanacaksa, o seyi kurbana tercih etmek gerekir. Zaten kurban,
Allah'in_hosnutluguna vesile olan sey anlamindadir ve kurban bu anlamda tiim ibadetlerin ortak adi olarak

kullanilmaktadir. O halde; 6rnegin, ameliyat parasi bulamayan bir yoksula kurban eti yerine o parayi ver-

mek, Kur'an'a gore daha Ustlin bir "kurban" olacaktir.”

= Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk’iin Ulusal TV’de Giilgiin Feyman ile Kurban Uzerine Sélesisi

“lslam dininde ve Kur’an dininde kurban kesmek diye bir ibadet yoktur. Ve bunu sdyleyen de ilk ben
degilim. Bunu Peygamberin en biiyiik sahabileri sdylediler ve uyguladilar. Mesala ibni Abbas sahabilerin
babasi Mifessirlerin hocasi yillarca kurban kesmemistir. Niye yapmiyorsun diye soduklarinda, ya bu hacca
gelen misafirlere ikram igin sofra kurmak igin gelistirilmis bir adettir. Siz bunu dinin bir pargasi yaptiniz buna
karsi cikmam lazim diyor. Daha onlarca sahabi ayni seyi yapiyor. ““Peygamber de kestigi kurbanlari hac
mevsiminde haca misafir olarak gelen misafirlere ikram icin kesmistir.

(Bu séylesi ile ilgili videoya “Yasar nuri éztiirk'iin kurban yorumu| Giilgiin Feyman-ulusal tv” adresinden
ulasim saglanabili

% Recep ihsan Eliagik ( ilahiyatgisi ve Yazar)

ilahiyatci yazar ihsan Eliagik Gazete Durum’dan ilknur Yagumli (25.06.2023) ile yaptigi réportajda kurban

lle ilgili sunlari soyliyor:

“Kur’an-1 Kerim’de kurban kelimesi ge¢cmiyor. Orada bahsedilen ayetlerin hicbirinde hayvan kesme anal-
minda kurbandan bahsedilmiyor. Kur’an-1 Kerim’de hayvan kesme seklinde bir ibadet yoktur. Kurban diye
bir ibadet olamaz” dedi.
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ihsan Eliacik Kur’an’da ‘kurban’ ile ilgili ayetlerin bir haritasini ¢cikaran Tiirkiye’den ¢ok bilinen meal (Diyanet)
ile Kur’an’in Arapgasini karsilastirarak dogrulari ve yanliglari kendi arastirma ve bilgilerine gére yorumluyor.
Kur’an’da kurban kesme ile ilgili

Kevser Suresi: Surelerden biri Kevser Suresi’dir.

i. inna a'taynakel kevser
ii. Fe salli li rabbike venhar
iii. inne sanieke hiivel'ebter

Kevser Suresi’nin islami kaynaklarda meali séyledir:

i. Slphesiz biz sana Kevseri verdik.
ii. O Halde, Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.
iii. Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olanin ta kendisidir.

4

ihsan Eliagik Kur'an’da yer alan Kevser Suresi’nin (Ayet:ii)“O hélde, Rabbin icin namaz kil, kurban kes.’
seklinde yorumlanmasinin yanlis oldugunu ve dogru yorumun“O halde Rabbine yénel/destek iste ve giig-
liiklere gégiis ger/diren” olmasi gerektigini belirtmektedir.

ihsan Eliagik’a gére Kevser Suresi’nin Tefsiri: Sana “Boyle giderse her seyden mahrum kalacak. Kendi ken-
dini mahvediyor. Kendine yazik ediyor. Putlari tanimamakla, Kureys geleneklerine ve kurulu dizenine karsi
cikmakla toplumda bir yere gelemeyecek, sontip gidecek.” diyorlar. Oysa yakinda gorecekler kimin sontp
gidecegini/ebter olacagini. Bunun icin sen Allah’a yonel/destekiste (salat et) ve saldirilara gogsiinii siper
et/diren (nahr yap). O zaman géreceksin sonup gitmek bir yana, destek ve nimet (kevser) asil sana yagacak.

I”

Goraldigi gibi ayet namaz kilmak ve kurban kesmekle ilgili degi

> Kur’an’da Kurbanla ilgili Sure ve Ayetler:
= Kevser Suresi Ayetler; 1-2-3
= Hac Suresi Ayetler: 25-28- 32-33-34-36-37
= Maide Suresi Ayet; 27
= Ali-imran Suresi Ayet; 183
= Bakara Suresi Ayet; 67 ve 196
=  En’am suresi 135-140 arasi Ayetler
= Saffat Suresi Ayet; 107

ilahiyatci yazar ihsan Eliacik Gazete Durum’daki yorumuna séyle devam ediyor: “Bu is bir ticarete déniismiis

vaziyette. Diyanet, Turkiye’deki gercek islam’in anlasilmasinin éniindeki en biiyiik engellerden biridir. Diya-
net’in kapatilmasi lazim. ilk kapatilmasi gereken kurumdur. Derhal kapatiimasi gerekiyor onun yerine baska
bir ¢c6ziim bulunmasi gerekiyor. “

“Clnki o oldugu siirece resmi islam oluyor, devletin islam’i oluyor, onun disindakileri batil gériiyor. Din
sinifi olusuyor ve din sinifi bir sektére donisiyor. Din sivil olmaktan, 6zglir olmaktan cikiyor”. Aslinda Kur-
ban Bayrami diye kutlanan bu bayramin asil adi Hac Bayrami’dir. Kabe’de toplanan hacilar, oraya uzak diyar-
lardan gelenler a¢ kalmasinlar diye bazi hayvanlari kesip onlara yediriyorlar. isin ash béyle basladi ve hacca
gitmeyenler de hacca gidenlerin oradaki toplantisina istirak etme amaciyla bulunduklari yerde bir tiir orada-
ki hac toplantisina katilma amacina sembolik olarak kurban kesmeye basladilar, “Madem biz hacca gide-
miyoruz o zaman bulundugumuz yerden biz de onlara katilahim” diye...
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“Bu gelenek tam olarak boyle gelisti. Oysaki Kur’an-1 Kerim’de “kurban kesin” diye bir emir yoktur. Kurban
islam’dan 6nce de vardi. Hac, islam’dan &nce de vardi, misrikler de hacca gidiyorlardi ve kurban
kesiyorlardi. Elleri kan revan icinde kaliyordu Mekke’de. Kur’an-1 Kerim, “Bunlari yoksullara dagitin o kadar
kesmenize de gerek yok. Aranizdaki hakka hukuka riayet edin, birbirinizin hakkini yemeyin” diyor.

“Direkt olarak, “Kurban kesin, Allah’in emridir, kan akitin” diye bir emir yer almamaktadir. Bu sekilde
oldugunu iddia edenler gayet tabii anlamamakta ve ¢arpitmaktadirlar. Bunlarin en meshuru Kevser Sure-
si’dir; “Rabbin icin namaz kil ve kurban kes” diye terciime ediliyor. Halbuki benim yapmis oldugum Kur’an
gevirisinde, “Rabbin i¢in yardimlasma ve dayanisma igerisinde ol ve gligliiklere gégiis ger” diye yazdim. Ash
budur. Surede namaz kilmaktan ya da kurban kesmekten bahsetmiyor. Kur’an-i1 Kerim’de kurban kelimesi de
gecmiyor. Orada bahsedilen ayetlerin higbirisinde hayvan kesme anlaminda kurbandan bahsedilmiyor.”

C. NAMAZ iBADETI VE TARIHCESI
a. Etimolojik Acidan Namaz

Farsca’dan Tiirkge’ye gegmis olan O¢l) /namaz kelimesinin asli, Arapga o2!Jé - nayad enisemilek kék A 4 -
maktadir. Bu kelime, sozliikte “dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” anlamlarina gelir.
Farsca’da da “tazim icin egilmek, kulluk, ibadet” anlamini tasimaktadir. Siiryaniler ve ibraniler, namaz ibade-
tini ifade etmek icin sluto kelimesini kullanirlar. O da “egilmek, rikuda bulunmak” gibi anlamlara gelmekte-
dir. Salat kelimesinin ¢ogulu yedJsle salavat seklindedir. Kur’an-1 Kerim’de namazi ifade etmek tzere farkl
kelimeler kullanilmistir: Zikr , tesbih, kiyam, riikQ, secde, iman ve en ¢cokta kullanilan salat kelimeleridir.

= Hanefiler namazi: “Belirli vakitlerde, belirli sartlarda okunan, belirli zikirlerden ve yerine getirilen
Ozel rikiinlerden ibaret bir ibadettir.

= Safiiler ve Hanbeliler: Tekbirle baslayan, selamla biten s6zlerden ve fiillerden ibaret bir ibadet.

= Malikiler ise: iftitah tekbiri, selami ve secdesi ve Allah’a yakinlasma olarak tanimlanmistir.

Genel olarak ise “tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve s6zlerden olusan bedeni ibadet” ola-
rak terimsel agidan ifade edilir. Salat kelimesinin yirmiye yakin lligavi anlami olup daha ziyade istilahi anlami
ile kullanilmaktadir. Salat kelimesi ve tlirevleri Kur'an’da sozliik ve terim anlami ile doksan dokuz yerde
gecer. Dua ve istigfar, ibadet, destek, din ve dindarlik, davet, kulluk, yaratilisa uygun davranis gibi anlamlar-
da kullanilir. Buradan yola gikarak Kur’an-1 Kerim’de gecen her “salat” kelimesi veya tiirevinin karsihgini
namaz anal-minda degerlendirmemek gerekir. Kur'an’da salavat gedslo musallin - pueds0O ve musalla
talas neceg karalo misi elrelemilek ibig J +a <kavrami, fiil olarakta salla, yusalll ve yusalline gibi formlar-
da kullanilmistir. Ayrica cesitli edatlarla birlikte de gegcmektedir. Musalli namaz kilan kisi, musalla ise namaz
kilinan yere verilen isimdir. Bunlara ilaveten kible, abdest, 6rtiinme ve kunut, gonilden itaat gibi kelimeler
de salat kavramiyla baglantili olarak Kur’an’da yer almistir(Kaynak: Ali Yiiksek,2018)

b. Namazin Tarihsel Siireci

Kur'an-1 Kerim’de islamiyetten 6nce de namaz kilindig1 ifade edilmektedir. Bu konuda bir ¢cok ayet olmakla
birlikte bunlardan bazilari sunlardir(Diyanet Fetva Kurulu)

= Bakara, 2/83 = ibrahim, 14/37, 40
=  Y(nus, 10/87 = Meryem, 19/30-31, 54-55
= H{d, 11/87 = Tahj, 20/14

= Lokman 31/17 * Enbiya, 21/72-73
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Bu ayetlerden namaz ibadetinin sadece islama has olmayip, dnceki immetlerde de var oldugu anlasil-
maktadir. Yine ayni sekilde, dnceki Gmmetlerin namazlarinda da kiyam, riik( ve secde gibi temel rikdnlarin
var oldugu bildirilmekle birlikte, namazin kilinisina dair detayl agiklamalar mevcut degildir.

c. Yahudilikte Namaz ibadeti

Yahudilik ve Hiristiyanlikta da namaz ibadeti oldugu bilinmektedir. Namazin, Yahudilere farz kilindigi konusu
Kur’an’da bir¢ok yerde dile getirilir. Hatta Bakara suresinin ilk ayetlerinde zikredilen namaz kilip infak eden-
lere dair agiklamalari duyan Medine’deki Yahudi ileri gelenleri, bu ayetler hakkinda Allah Resuli ile
konusmus ve burada kendilerinin kast edildigini iddia etmislerdir.

Ayrica abdestin de Kitab-1 Mukaddes’te varligini ifade eden bilim insanlari vardir. Kaynaklarda gectigi Gizere
Yahudiler, ibadet sirasinda ayaklar bitisik sekilde eller semaya dogru kaldirilir ve bas 6ne egilerek husi
icinde Tanriya yakarilir. Namaz kilan kisi tazim esnasinda rikdya varir ve dua okuyarak kalkar, tG¢ adim geri
gider ve saga sola egilir.

Namaz sirasinda eller bel veya boglre konulur. Sahih hadis kayitlarinda yer alan rivayetlere gore, Allah Ra-
sulli Yahudilere benzememek icin namaz esnasinda Yahudiler gibi ellerin baglanmamasini istemistir.

Medine’deki Yahudilerin namaz kildiklarinin bir baska isareti de, namaz icin yaptiklari cagrilaridir. Kaynaklar
Yahudilerin namaz oncesinde sofar, boru éttiirerek cagri yaptiklarindan bahseder. Hatta ezan mesru

kilnmadan 6nce Mislimanlarin da onlar gibi boru 6ttlrerek namaza ¢agrilmasi teklif edilmis, ancak onlara
benzememek i¢in Allah Rasull bu 6neriyi uygun bulmamistir(Kayna: Ali Yiiksek,2018)

d. Hristiyanlikta Namaz ibadeti

Hiristiyan inancinda sabah, 6gle, aksam, ikindi ve yatsi namazlarinin var oldugu bilinmektedir. islam’dan
farkh olarak sabah, 6gle ve aksam namazlarinin ruhbanlar tarafindan toplu/cemaatle kilindigi, islam
inancindaki ikindi ve yatsi namazlarina tekabiil eden diger iki vakit namazin rahipler tarafindan bireysel ola-
rak eda edilmektedir.

Hiristiyan mezheplerinde namazda saflarin dizilisinde islam gelenegindeki uygulama ile benzerlik gésterme-
si, kilisede toplu ibadet yapilirken 6n safta erkekler, arkalarinda gocuklar ve arka béliimde ise kadinlar saf
tuttugu, namaz kilan kadinlar, tipki islam’daki gibi tesettiirlii oldugu, namazin iki rekat/asamali olarak eda
edildigi, islam’dan farkl olarak namazin ayakta tamamlandigi ve islam’daki gibi selam verilmedigine dair
bilgilere ulasilsa da Hiristiyan kutsal kitabinda Hz. isa’nin ibadet konusunda tavsiye ettigi uygulamada tam
bir netlikten s6z edilemez.

Hasan Hiiseyin ISLAM’in (2023) belirttigine gére giiniimiz Hiristiyanhk diinyasinda herkesin kilmakla goérevli

oldugu bir namaz ibadeti bulunmamaktadir. Ozelde ise bu ibadetin Ortodoks Siiryaniler, Ermeni Gregoryen
Kilisesi mensuplari ile Ortodoks manastirlarinda ruhbanlar tarafindan yapildigi; Ruslarda, Yunanllarda,
Kibtilerde, Nasturilerde, Siiryanilerde, Sirplarda, Ermenilerde, Bulgarlarda, Maronilerde, Keldanilerde
manastirda kilinarak yerine getirilen bir ibadet oldugu goriilmektedir. Nitekim Aramice ‘selota’, Stiryanicede
‘slutho’ kelimelerinin namaz kelimesinin karsiligi olarak kullanilmasi da namaz ibadetinin Hiristiyanlik’'ta as-
len var oldugunu diisindirmektedir.

e. Cahiliye D6neminde Namaz ibadeti

Cahiliye Dénemi (Arapca: & L 2> cahiliyye, "bilgisizlik"), islami literatiirde Arap toplumunun islam &ncesi

donemine verilen ad.
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Cahiliye terimi, gerek Kur'an'da gerekse hadislerde Araplarin islam'dan &nceki inang, tutum ve davranis-
larini islam déneminkinden ayirt etmek veya benimsemek icin kullaniimistir.

Cahiliye Araplari arasinda muayyen bir namaz seklinin bulundugu bilinmemektedir. “Onlarin (musrikler)
salati islik calmak ve alkislamaktan ibarettir” mealindeki dyette gegen “salat” kelimesi, daha ¢ok musriklerin
Muslimanlarin Kabe’deki ibadetlerine karsi ibadet gériintiisii verdikleri bir engelleme hareketi olarak
yorumlanmustir. Yine ibn Abbas’in bir agiklamasina dayandirilan bir yoruma goére, Kureys kabilesinin i1shk
calip el cirparak Kabe'yi tavaf etme seklinde bir ibadetlerinin bulunmakta oldugu dile getirilmektedir.

f. islamiyet Doneminde Namaz ibadeti

1. Hz. Muhammed’e Peygamberlik Gelmeden Onceki Namaz ibadeti

Hz. Muhammed’e peygamberlik verilmeden
once diger insanlardan farkh olarak kildig
herhangi bir namazinin olmadigina dair goris
bildirenler ¢oktur.

Subki, eserinde her ne kadar Hz. Peygambe-
rin islam gelmeden énce diger peygamberle-
rin seriati Uzerine ibadet ettigini soyleyenle-
rin var oldugunu nakletmekle birlikte bu bil-
gilerin saglikli olmadigini da ifade etmektedir.

Kisacasi kaynaklar Hz. Peygamberin peygam-
berlikten 6nce ibadet edip etmediginin net bilinmedigini, sayet etmisse bile hangi dine gore ibadet ettiginin
ne fikih usGliinde ne furu fikihta sonucu olmayan bir mesele oldugunu bildirir.

2. Hz. Muhammed’e Peygamberlik Geldikten Sonraki Namaz ibadeti

Kaynaklarda baslangicta namazin bir vakit oldugu daha sonra iki vakte cikarildigi ya da bastan itibaren iki

vakit olarak kilindigi seklinde farkli gériisler bulunmaktadir.

Tek vakit oldugunda gilinesin batmasindan 6nce iki rekatin kilindigi, daha sonra glinesin dogmasindan 6nce
iki rekatlik namaz eklenerek iki vakit olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlere gére Mirag ge-
cesinde bes vakit namazin farz kiinmasina kadar, namaz iki vakit olarak devam etmistir. Kur’an’da namazin
iki vakti ile alakali deliller bulunmaktadir (Mi’min 40/55; Taha 20/130). Hz. Muhammed, yaklasik t¢ yil ka-
dar devam eden bir siire icerisinde gerek evinde, gerek i1ssiz dag eteklerinde, tenha olan 6gle vaktinde, Ha-
rem’de namaz kilmis, bazen de Hz. Ali ile birlikte Mekke disindaki vadilerde aksam namazini kildigina dair
rivayetler bulunmaktadir.

ilk Mislimanlar da Mekke icinde gizli yer bulamadiklarinda sehir disina cikip 1ssiz yerlerde ve zaman zaman
mescid haline getirdikleri Erkdm adli sahabinin evinde namaz kilmislardir(Ali Yiiksek,2018). islam’in baslan-
gic yilarindan beri var olan, Ancak hicretten yaklasik bir bucuk sene 6nce Hz. Peygamberin Miracinda bes
vakit namazin farz oldugu konusunda, alimler fikir birligi halindedirler.

islam alimleri bu konudaki hadislerin sahih oldugu kanaatine varmiglardir. Enes b. Malik (r.a.)’in naklettigi
bir hadiste; “Namaz, Mira¢ gecesinde Hz. Muhammed’e namaz elli vakit olarak farz kilinmis, sonra bes vakte
indirilmis ve ardindan Hz. Muhammed’‘ye soyle hitap edilmistir.
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“Ya Muhammed! Dogrusu su ki, benim katimda s6z ve hiikim degismez. Bu bes vakit namazla sana elli vakit
sevabi vardir. ” Bu bes vakit namaz; sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yats’’dir. Namazin farziyeti de kitap,
siinnet, icma ile sabittir. Baska bir hadiste de; “Yice Allah mirag gecesinde immetim Ulzerine elli vakit
namazi farz kildi. Ben ise O’'na miracaat ederek hafifletilmesini istedim. Sonunda namazi bir glin ve gecede
bes vakte indirdi.”

® Farz olan namazlar; Farz olan namazlar, farz-1 ayin ve farz-1 kifaye olmak tzere ikiye ayrilir. Farz-i
ayin olan namazlar yikimlilik cagindaki her mislimana farz olup, her biri ayri ayri bunu yerine getirmekle
mikelleftir. Farz-1 ayin olan namazlar, her giin bes vakit namaz ve her hafta cuma ginleri kilinan cuma
namazindan ibarettir. Farz-1 kifaye olan namaz ise, bir misliman oldiginde basta yakinlari, komsulari ve
taniyanlari olmak Gizere misliimanlarca kilinmasi gereken cenaze namazidir.

= Siinnet Namazi; Siinnet, sozllikte “izlenen yol, ydontem, 6rnek alinan uygulama, orf ve gelenek”

anlamindadir. Hicri ilk asirda sahabe ve tabiin alimleri stinneti, Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri olarak ifade
etmis, kaynagi konusunda bir tartisma icerisine de girmemislerdir.

Onceki Diyanet isleri baskanlarindan ilahiyat profesérii Siileymen Ates siinnet namazi ile ilgili Peygamberi-
mizin cemaatle kildirdigi namazlara farz dendigini, kendi basina sevap icin kildigi namazlara da slinnet
denildigi ve siinnet namazlarin istege bagh nafile namazlar oldugunu ve de bunlari kilmanin zorunlu
olmadigini kilanlarin sevap kazandigini, kilmayanlarin da glinahkar olmayacagini belirmektedir.

= Teravi Namazi, Hz. Peygamberin yasam tarzi mislimanlar icin bir 6rnektir. Bu nedenle sahabeler

O’nu takip ederler ve yaptigl her seyi de yapmaya calisirlardi. Ancak Hz. Peygamber bazi durumlarda, farz
olarak anlagilmasin diye yaptigi bazi seyleri terk ederdi. Ornegin O, teravih namazini kendisi ile beraber
kilmak icin sabaha kadar mescitte bekleyenlere séyle buyurur: "Bunun farz olarak anlasiima endisesiyle tera-
vih namazini kildirmadim" (Buhari, Salati’t-teravih 2; Mislim Salati’l-misafirin 178).

=  Cuma namazi ve Cuma Hutbesi

Cuma namazinin ne zaman farz kilindigi konusunda farkli rivayetler olmakla beraber, rivayetler arasinda en
¢ok tercih edilene gére Cuma namazi, hicretten énce Hz. Peygamber’in izniyle Medine’de kilinmis olmakla
birlikte, hicret esnasinda farz olmustur. “Cuma” kelime olarak toplamak, bir araya getirmek manasina gelen
"Cem" kdkiinden gelir. Cahiliye devrinde haftanin altinc giiniine “Ariibe” denilirdi. Bu giin, islam'dan sonra
Cuma ismini almistir. Bu ismin verilis sebebiyle ilgili muhtelif gérisler vardir. Hadislerden anlasildigina gére
Cuma, haftalik ibadet glinii olarak daha 6nce Yahudi ve Hiristiyanlar icin tayin ve takdir edilmis, fakat onlar
bu konuda ayriliga diserek Yahudiler cumartesiyi, Hiristiyanlarda pazari haftalik toplanti ve ibadet gilini

olarak benimsemislerdir.

Hz. Peygamber’in gerek cuma glinleri gerekse diger zamanlarda yaptigi konusmalarin, dogrudan dinf ya da
icinde bulunulan sartlara gore aciklama ve bilgilendirilmeye ihtiya¢ duyulan bir konuyla ilgili oldugu bilin-
mektedir. Bu durumda Cuma giini hutbenin amaci, bir ibadet anlayisi ve formati icerisinde 6gut vermektir.

Ogiidiin amacina ulasabilmesi ve iletisimin gerceklesebilmesi icin en dnemli ve olmazsa olmaz sart ise dildir.

Bu takdirde hutbelerde kullanilan lisanin, o toplumun anladigi lisan olmasi mutlaka gerekecektir. Dilin, hitap
edilen toplumun dili olmasi yaninda, ifadelerin acgik, sade ve anlasilabilir olmasi gerekirken, kimsenin anla-
mayacagi farkh bir lisanla hutbenin yerine getirilmesi, iletisimin ortadan kalkmasina neden olmakta, bdylece
beklenen fayda ve amag gerceklesememektedir. Baska bir ifadeyle boyle bir hutbe cemaatin hem dini, hem
de sosyal ve toplumsal agidan egitilmesi konusunda bir fayda saglamayacaktir.

52



Cuma hutbesinin Hz. Peygamber ve Dort Halife doneminde Cuma namazindan sonra olup, 6nce Cuma na-
mazi kiliniyor, sonra konusma yapilarak halk dagiliyordu. Fakat Emeviler hutbeyi Cuma namazindan 6nceye
almiglardi. Bunun sebebi, Emevi yonetimi hutbede helal olmayan bazi sézler séyliyorlar, halk da bu sozleri
dinlememek icin namazdan sonra mescidden c¢ikip gidiyordu.

Bunu 6nlemek icin Emeviler hutbeyi Cuma namazindan dnceye almislardi. Bu olayda yoneticiler bir yandan
halka zulmediyorlar, dine aykiri konusmalar yapiyorlar diger yandan da dinin ibadet esasina midahalede
bulunuyorlardi. Bu donemde yasayan ve daha sonra gelen fakihler, o glinki siyasal kosullarin etkisinden
kendilerini kurtaramamiglar, baski altindaki bu uygulama onlarin fikhinda da yerini almistir. Bu meselede
dikkatimizi ceken husus, daha sonraki dénemlerde olusan islam fikhi bu siyasi etkiyi (izerinden atamamis,
tahir boyunca Stinnet'e aykiri bir ibadet siralamasi giinlimize kadar devam edegelmistir.

Bu husus, siyasetin islam fikhina etki ettigi konulardan sadece bir tanesini teskil etmektedir. Aslinda ibadetin
siralamasini degistiren bu olay, misliimanlar icin cok biiyiik 5nem tasimaktadir(Dr. Abdullah Benli, E. U. ila-
hiyat Fakiiltesi)

D. FARKLI INANCLARDA VE
ISLAMIYET'TE ORUC

Orug, Farsga “rGize” kelimesinin Tlrkgelesmis
seklidir. Arap¢a bir mastar olarak “savm ve
siyam” sozlikte; “bir seyden uzak durmak,
bir seye karsi kendini tutmak, engellemek,
orug tutmak” demektir.

Kur’an’da orucunun onceki milletlere de farz
kihindigi bildirilir. islam dininin kutsal zaman

anlayisi, Yahudilik ve Hiristiyanhgin genel
cizgisiyle ortismektedir. Her ii¢ dinde de egemen olan kiyamet, yeniden dogus, son yargi, ebedi mutluluk
ve ceza kavramlarina bakildiginda ortak zaman anlayisi kendini gostermektedir.

a. Yahudilik’te Orug

Yahudilik’te oncelikle nefsi alcaltma vasitasi kabul edilen ve “tzom” veya “innah nefes” kalibiyla Eski Ahid’de
kullanilan orug ibadeti, “Canlariniza cefa edeceksiniz” emrinin bir geregi (Levililer, 16/29) ya da Kral
Davud’un yaptigi gibi (1l. Samuel, 12/16-18) Tanri’ya dua 6ncesi yapilmasi gereken bir hazirlik ritiieli olarak
algilanmistir.

isaya’da (58/3-8) gercek orucun koétiliiklerden uzak durmak, miitevazi olmak, mazlumlara ve diiskiinlere
yardim etmek gibi iyi fiillerle desteklenmesi gerektigi bildirilmistir.

Yahudi kutsal metinlerindeki ifadelerden orucun, insanlarin bilingli veya bilingsizce yaptiklar koti fiillere
kefaret ve boyle bir durumdan 6tiri duyulan pismanhgin disa vurulmasi i¢in tutuldugu anlasilir.

Kefareti gerektiren fiil kisinin bizzat kendisinin isledigi bir eylem olabilecegi gibi ailesinin veya ayni soydan
hatta milletten birinin gayri ahlaki bir eylemi veya kusuru da olabilir. Yahudilik’teki en 6nemli orug, kefaret
glint (Yom Kipur) orucudur. O giin yahudiler bir yil icerisinde isledikleri hatalardan 6tiri duyduklari pisman-
g1 dile getirerek Tanri’dan af dilerler.
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Tevrat’in Levililer béliminde (16/29-31; 23/27-32) yahudilerin buglin de yaptiklari dini torenler ayrintil
bicimde anlatilir. Hasta ve diskiin olmayan, seriat 6niinde sorumlu tutulma cagina gelmis bitin yahudilere
farz olan bu orug yahudi ay takviminin birinci ayi olan tigrinin onuncu giini tutulur. Orug arefe ginl giines
batimindan yaklasik bir saat dnce baslar ve ertesi glin (10. glin) giin batimindan yaklasik 45 dakika sonraya
kadar devam eder. Yirmi bes saati asan bu sire icinde yeme, igme, cinsel iliskide bulunma, yikanma ve her
tirla temizlik yapma, yaglanma ve ayakkabi dahil, deriden yapilmis bir sey giyme haramdir (Misna, 8/1).

Yahudilik’te bu oruglarin yani sira 6zel oruglar da vardir. Kisinin koti bir riiya gérmesi, bir yakinini kaybet-
mesi veya bdyle bir olayin yil doniminde ya da karsilastigi herhangi bir sikinti aninda nezir yahut adak ola-
rak tuttugu bu tlr oruglarda siire giin dogumundan giin batimina kadardir. Bunlarda da yeme igme ve cinsel
iliskide bulunma disindaki diinyevi eylemler orucu bozmaz (Kaynak: Ali ihsan Yitik, islam Ansiklopedisi)

b. Hiristiyanlik’ta Orug

Hz. Ts4’nin ihdas ettigi dzel bir orug giinii veya bicimi olmamakla birlikte Hiristiyanlar ilk dénemlerde bilhassa
her carsamba ve cuma glini orug tutmus, yilin belirli dénemlerinde genelde et ve siit Urlinlerine karsi perhiz
uygulamislardir.

Carsamba ve cuma giin{i oru¢ tutmanin sebebi, Hz. isd’nin 6liim{ dncesinde ve 8limii esnasinda cektigi aci-
larin hatirlanmasi ve bunlarin i¢sellestirilmesidir. Bati kilisesinin etkili oldugu bolgelerde V. ylizyil sonrasinda
¢arsamba oruglarinin yerini cumartesi orucunun almaya basladigi dikkati ¢ceker. Ayrica Paskalya’da ve her
mevsim basinda tutulan Ucer glinliik oruglarin da bunlara ilave edildigi ve Hiristiyan diinyasinda yayginhk
kazandigi gorulir.

Orug ve perhiz donemlerine ait kurallarla bu glinlerde yapilacak isler ve yenilecek besinler konusunda tarih-
sel stiregte 6nemli degisiklikler olmus ve Hiristiyan mezhepleri arasinda farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Orugla
ilgili uygulamalarin belirlenmesinde yerel kiltirlerin etkili oldugunda stiphe yoktur.

Gunimdiz hiristiyan diinyasinda baslica iki cesit orug vardir.

1) Sikran Orucu

Her hafta pazar glini icra edilen Evharistiya toreninden (ekmek-sarap ayini) énce alkolli icki icmemek sek-
linde eda edilir. Katolikler'e ve Ortodokslar’a gore slikran orucu cumartesi aksamindan veya aksam yeme-
ginden hemen sonra basladigl halde 6zellikle farkli Protestan mezheplerinde Evharistiya’dan (g saat 6nce
baslar ve hepsine gore térenin tamamlanmasiyla sona erer.

2) Kiliseye Mensubiyet Oruglari

Anglikan kilisesi disindaki bitlin Hiristiyan mezheplerince benimsenen, fakat farkl bicimlerde uygulanan bu
oruclarin en énemlisi ve uzun siirelisi Hz. 1sa’nin ¢olde kirk giin boyunca tuttugu orucun hatirasini yasatmak
Uzere IV. ylzyilda baslatilan ve Paskalya’dan 6nceki kirk gline denk gelen oructur.

“Lent” adiyla bilinen bu oruc Hiristiyanlarca genelde Paskalya’ya hazirlik olarak yorumlanir. Dua ve tévbe-
lerle bezenmis boyle bir orug/perhiz sayesinde kisinin manevi kirlerden temizlenmis olarak Paskalya’ya eri-
secegine inanilir. Paskalya, Yahudi ay takvimine bagli sekilde nisan ayinin on besinden sonraki ilk pazar ola-
rak belirlendiginden kirk glnlik orug/perhiz siresi de Katolikler'de subat ayinda “kulli ¢carsamba” denilen
glinde baslar. Bu isimlendirmenin sebebi, bu giinde kiliselere tévbeye cagrilan hiristiyanlarin Gzerine 6lima
ve yeniden dirilisi, glinahlardan affi sembolize eden kiil serpilmesidir (Hiristiyan Dini, s. 137).
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Katolikler ve Ortodokslar kirk giinliik bu Paskalya’ya hazirlik orucu/perhizi disinda her hafta carsamba, cuma
ve cumartesi glinleriyle dnemli yortu giinlerinden 6nce de orug tutarlar. Hiristiyanlara goére orug veya perhi-
zin gayesi glinahlara kefaret ve nefsani arzularin koéreltilmesidir. Bu sebeple hasta, diskin, cocuk, asker ve
agir islerde galisan isciler disinda her Hiristiyan orug tutmakla mukelleftir. Bu kimselerden yukarida zikredi-
len glinlerde orug tutamayanlar diger zamanlarda bunlari kaza edebilir. Orug tutan kimse giinde ancak bir
0gun (6gle veya aksam) yemek yiyebilir. Bunun disinda giiniin her aninda hafif bir seyler yemesi mimkiin-
diir. Keyif verici (sigara vd.)maddeler kullanilmaz. Zaruret halinde ila¢ alinabilir(Kynk: Ali ihsan Yitik, islam

Ansiklopedisi)

3) Hint Kokenli Dinlerde Orug.

Hint yarimadasinda ortaya c¢ikan, taraftarlari ¢cogunlukla burada veya Uzakdogu Asya (lkelerinde yasayan
Hindu, Budist, Jain ve Sih dinlerinde orug gliniimizdeki uygulanis bicimiyle sadece din adamlari sinifini ilgi-
lendiren bir ibadettir. Clinkli bu dinlerde diinyevi ve dini gorevler dindarlar arasinda paylasiimistir. Bunun
arkasindaki en 6nemli amil, Hinduizm’deki kast uygulamasi ve bu anlayisin bélgedeki diger dini sistemler
uzerindeki etkisidir. Her ne kadar Budizm ve Jainizm gibi bélge dinleri bilhassa ortaya giktiklari donemlerde
kast anlayisina karsi ¢cikmislarsa da zamanla kasta benzer sinifli toplum yapisi bu dinlerin mensuplari arasin-
da da benimsenmistir.

Bu dinlerde din adamlari sinifinin digindaki Ksatriya ve Vaisya gibi Ust siniflara mensup kimseler de istedikleri
takdirde orug tutabilirler(Kaynak: Ali ihsan Yitik, islam Ansiklopedisi).

4) islam’da Orug.

4.1. Cahiliye Doneminde Orug

Basta tarihci Taberi (923) olmak lizere Ortacag islam alimleri ve tarih yazarlari, her {ic semavi (gdksel) dini
de tek inancin farkli asamalari olarak gérdiiklerinden, Adem Peygamber'den baslayarak sirayla cok sayida
enbiya, peygamber ve resuli ayni silsilenin tamamlayici halkalari sayarak bu zinciri, islam dininin kurucusu
Muhammed Peygamber ile tamamlarlar.

Bilindigi gibi islam dininden dnceki déneme Cahiliye dénemi denir. Cahiliye kelimesi cehl sézciigiinden tii-
retmistir. Ancak Cahiliye déneminde de Allah inanci vardi. Fakat Mekkeliler dualarinin Allah'a ulasmasi igin
putlari araci olarak kullanirlardi. Dileklerinin gerceklesmesini isteyen Mekkeliler, putlarin 6niinde secde eder
ve onlara adak adardi. Sadece Kabe'nin icerisinde 350'den fazla putun oldugu bilinmektedir. Cahiliye déne-
minde Kureysliler "Recebii'l-Esam" ve "Sehr-i Mudar" dedikleri ve icinde putlari ziyaret edip, "Atire" kurbani
kestikleri Recep ayinda orug tutarlardi (Suyuti, age., Ill, 235; Olgun, age., s.102).

Yine bu doénemde Kureys'in isledikleri bir glinaha keffaret olmak Uizere veya kitlik tehlikesine karsi stikran
borcunu édemek icin orug tuttuklari nakledilmektedir. Dr. Cevad Ali'nin "Tarihii'l-Arab Kable'l-islam" adli
kitabinda naklettikleri de bu goriisii dogrulamaktadir. Rivayete gore Kureysliler, Asure glinii orug tutarlardi.
Bu giinde toren dizenleyerek, bayram ilan ederlerdi ve Kabe'ye yeni ortlislint giydirirlerdi.

Boyle yapmalarinin sebebini ise séyle aciklarlardi:

Kureysliler cahiliye déneminde biylk bir glinah islemisler, bu glinaha keffaret olarak Asure giini orug tut-
maya baslamislar, daha sonra giinahlarinin affedilmesinden dolayi -Allah'a siikir olarak- oru¢ tutmuslar-
dir(Prof. Dr. Mehmet Soysaldi. Sempezyom, 2014).
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Kur’an’da, Kur’an’in indirildigi ay olarak kendisinden bahsedilen Ramazan ayinin da cahiliye donemi ziiht ve
ibadet ayi teamdilleriyle iliskisi s6z konusudur. Clinki cahiliye déneminde hira magarasinda inzivaya gekilen
pek ¢ok kisinin oldugu ve inzivaya ¢ekilmenin Kureys’in gelenegi oldugu, Kureys’in her sene bir ay ziiht ve
ibadet (tehanns) icin Hira magarasinda inzivaya ¢ekildigi, bu gelenegin icinde olan Hz. Peygamber’in de
islam &ncesi senede bir ay bu magaraya cekildigi ve bu ayda fakirleri doyurdugu rivayet edilir.

Hatta cahiliye doneminde hira magarasinda ziiht adetini baslatan ilk kisinin de Abdulmuttalib oldugu ifade
edilir. Kur'an’da mescitlerde itikafa girme ve itikafta iken kadinlarla cinsel iliski ve onun ¢agristirdigi seyler-
den uzak durma ibadet geleneginin de cahiliyede var oldugu, o dénemde de itikafa girildigi ve Hz. Omer’in
cahiliyede Mescidi Haramda bir gece itikafa girme nezrinde bulundugu kaydedilmistir. Dolayisiyla bugiin
islam diinyasinda ziiht, ibadet ve yoksullari doyurma ayi olarak bilinen Ramazanin, Kur’an’in, silbastan ibda
ve icat mahiyetinde mukaddes kildig1 bir ay olmadigi, cahiliye donemi Kureys teamdillerinde koklerinin var
oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’da miiminlere 6nerilen orucun da cahiliye doneminde tutuldugunu goriyo-
ruz. Kureys kabilesinin gesitli vesilelerle orug tuttugu, Asure glini yememek, icmemek, ve kadinlarla cinsel
iliskiden, cirkin s6z ve kelam etmekten uzak durmak suretiyle orug tuttuklari, Cerir b. Abdillah el-Beceli’nin
Halit b. Erta el-Kelbi ile minaferetinde kendilerinin bir ay orug tutmus olmalariyla éviindikleri,Nabiga el-
Ca’di’nin ve ayni sekilde Hz. Peygamber ve cahiliye Araplarin/Kureys’in Asure giinii orug tuttuklari ifade edi-
lir.

Yine Kureys’in keffaret olmasi ve kitlik tehlikesine karsi siikiir amacli Recep ayinda orug tuttuklari rivayetleri,
zaten Kur’an’in da bu ibadetin ge¢mis toplumlarda var oldugu séyleminde olmasi, kanaatimizce Kur’an veri-
lerinin, kendi cagiyla ve islam 6éncesi inang, ibadet ve kiltiirle iligkisinin onaylandiginin bir ifadesi olsa gerek-
tir.

Oyle ki, Dihlevi, tarihte inen seri ahkdmin, indigi toplumlarin 6rf ve ananeleriyle értiistigi kadar, gelen ilahi
ahkamin az veya ¢ok olusunun i¢cinde bulunulan toplumun mizag ve karakterlerine de uygun dustiguna ifa-
de etmistir. Bu bakimdan, Hz. Nuh’un kavmi, mizag itibariyle son derece giicli ve kati oldugundan dolayi,
onlarin bu hallerinin geregi olarak kendileri devaml orug tutmakla yikimla kiinmis, bu immet ise mizag
itibariyle zayif oldugundan dolayi, bize de devamli orug¢ tutma yasaklanmistir.

Ayni sekilde Kur’an’in orug ibadetinin baslangi¢ ve bitis ahkami da o glinki toplumun cografi konumu dik-
kate alinarak vaz’ edilmistir. Mesela, Garaudy’nin, “Safagin aydinhgi gecenin karanhigindan ayirt edilinceye
(tan yeri agarincaya) kadar vyiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun.”ayetini uygulamanin, Eski-
molar icin 6lim anlamina gelecegi seklindeki yaklasimi, nass-vakia, vahiy-cografya iliskisini gostermesi
bakimindan énemlidir. O bakimdan Omer Yilmaz’'in da ifade ettigi gibi, “Kur’an’daki arabi unsurlarin nizil
déneminden sonra farkli cografyalarda yasayan insanlar icin nasil bir anlam ifade ettigini ortaya koymak
dinin anilan yerlerde tatbiki icin zaruri bir 5nem tasimaktadir. Ornegin orucun ne zaman baslayip ne zaman
bitecegine dair olan ayet ancak nazil oldugu bolge ve benzer yerlerde tatbiki mimkin bir emir
durumundadir.

Kimi cografi bolgeler vardir ki, gecesi ve glindlzi aylarca devam etmektedir. Boyle bolgelerde bu ayetin
orucla ilgili hiUkmi{ni harfiyen uygulama imkani yoktur. S6z konusu yerlerde orug ibadetinin uygulanabilirligi
anilan hiitkmiin mahalli degerde sayilmasina baglidir. Bununla ilgili 6rnekleri cogaltmak mimkandr.

Bu durum, Kur’an’in anlasiimasina iliskin olarak da 6nem tasimaktadir. Zira Kur’an yorumunun, kiltiirden
etkilendigini géstermektedir”( Emrah Dindi: Kur’an’da islam Oncesi Kiiltiiriin izleri, s, 38, 2014)
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4.2. islamiyet Doneminde Orug

islamiyet’te baska orug cesitleri ile birlikte bir diger oructa belirli sartlar cercevesinde her misliiman icin
zorunlu bir ibadet niteliginde olani hicretin 2. yili Saban ayinda (Subat 624) farz kilinan ramazan orucudur.
Ramazan orucunun farz ibadetlerden oldugu kitap, siinnet ve icma ile sabittir.

Kur’an-1 Kerim’de ramazan orucunun farz kilindigini bildiren ayetlerden biri Bakara Suresi 183. ayetrir. Bu

ayetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Sizden éncekilere farz kilindigi gibi oru¢ tutmak size de farz kilindi.
Umulur ki béylece giinah ve fendliklardan korunursunuz.”

Bakara Suresi 183. ayette orucun mutlak olarak farz kilindigi bildirilmekte, ancak orucun ne zaman, nasil ve
kac gilin tutulacagi bildirilmemektedir. Bakara Suresi 184. dyette bu kapalilik kismen giderilmis, orucun “sayi-

I glinlerde” tutulacagi beyan edilmistir. “Sayili giinler” ile maksat Ramazan ayidir. “Oruc size sayili glinlerde
olmak iizere farz kilindi. iginizden kim hasta veya yolcu olursa, tutamadidi giin sayisi kadar diger giinlerden o
saylyt tamamlidir. Orucu tutmakta zorlananlara zorlukla gii¢ yetirebilenlere veya gii¢c yetiremeyenlere bir
yoksulun -glinliik- yiyecedi kadar fidye gerekir. Kim génlillii bir iyilik yaparsa bu kendisi icin bir iyiliktir. Eger
bilirseniz orucu tutmaniz sizin i¢in daha hayirlidir.”

Ramazan orucu ile ilgili Bakara Suresi 185. Ayette ise; “Ramazan ayi, insanlari dogruya yénlendirici /Hiida

edici /hidayete erdirici, dogruyu yanlistan ayirmanin apag¢ik ve muhkem /dedismez ana kurallarini iceren
Kur'an'in /Furkan'in indirilmeye baslandigi aydir. Kim Ramazan ayinda uygunsa, nefslerine hakim olmak (ize-
re orug tutsun.” Denilmektedir.

Bakara Suresi 187. Ayetin meali de séyledir:“Orug gecelerinde cinsel iliskide bulunmaniz size hel@l kilindi.

Esler birbirlerinin temsilcileri ve sirlarini gizleyen birer elbise gibidirler, birbirlerinin tamamlayicisidirlar. Allah,
bu konudaki sikintilarinizi bildigi icin olumlu yaklasti ve nefsinize yasaklamakta oldugunuz bu serbestligi ver-
di. Artik Allah'in, sizin icin belirledigi sinirlar iginde eslerinizle cinsel iliskide bulunabilirsiniz. Safak vakti, ge-
cenin karanligi iyice kayboluncaya kadar/beyaz ile siyah ipligin birbirinden ayirt edilecedi ana kadar yiyin,
icin. Sonra aksamin karanligi baslayincaya kadar orucu tutun /arzularinizdan fedakdrlik yapin.”

Boylece ramazan orucu ile ilgili Bakara Suresindeki ayetler 624 yilinin subat ayinda teblig dilmis ve Hz. Mu-
hammed Mart ayinda ilk orucu baslatmistir.

Daha sonra vefat edinceye kadar 8 yil orucu Subat-Ocak ve Aralik aylari ile sinirli olacak sekilde yerine

getirmistir. Ve bu aylarda Glindiiz 11-12 saat, gece ise 12-13 saat olup, Peygamber uzun giindiizlerde oruc

tutmamistir. Ciinkii Hz. Muhammed ilk Ramazan orucunu 624 yilinin Subat ayinda tutulmustur. Bu aylarda

giindiizlerin kisa oldugu malumdur. Yani Hz. Muhammed émrii yetmedigi icin uzun yaz ginlerinde hig¢ orug
tutmamistir (Prof. Dr. Gazi Ozdemir; Kur’an’a Gére Oruc-1, 2023)

Ramazan orucunun farz kilinmasiyla birlikte asure glni orug¢ tutup tutmamakta Muslimanlar serbest
birakildi ve Hz. Muhammed bu konuda “Muharrem ayi, Sehrullah, yani Allah'in 6nem verdigi aydir, Asure
giinii Allah’in giinlerinden bir giindiir. O giin orucunu tutmak isteyen tutsun, birakmak isteyen de
biraksin.”ve "Ramazan ayi disinda en faziletli orug, Muharrem ayinda tutulan orugtur.” diyerek, Asure oru-
cunu kisilerin kararina birakmistir. Gerek Yahudilere benzememek, gerekse orucu tam asure giliniine denk
getirmemek icin, Muharrem’in dokuzuncu, onuncu ve on birinci glinlerinde orug tutulmasi tavsiye ediliyor.
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4.3. Muharrem Orucu

Muharrem kelimesi “haram kilinan, yasaklanan; kutsal olan, saygi duyulan” anlamindadir. Muharrem Hicri
takvime gore yilin birinci ayidir. Bu ayin baslangici, glinesin hilal olusmasina bagli olarak degisebilir ve boyle-
ce orug tarihi de degisebilir.

Hz. Muhammed 622 yilinda Muharrem ayinda Medine’ye hicret edince 6zellikle Yahudilerin asure giini de-
dikleri Muharrem ayinin 10 ncu giiniinde orug tuttuklarini gorir. Nedir bu diye sordugunda, “Bu bliyiik, ha-
yirli bir giindiir. Bugiin, Allah’in Musa’yi ve Israilogullarini diismanlarindan kurtardi§i, Firavun’u ve adamla-
rini suda bogdudu, Musa’nin da buna siikiir olarak orug¢ tutmus oldudu bir giin. Iste biz bugiin bunun igin
orug tutuyoruz.” dediler. Bunun Ulzerine Hz. Peygamber, “Ben Musa’ya ve onun orucunu tutmaya, sizden
daha yakin, daha layigim.” buyurur ve bu orucu devam ettirme yaninda Mislimanlara da tavsiye eder
ve “Asure glinii orucu bir yilin kefaretidir. Sag olursam gelecek yil dokuzuncu giiniinii de insallah oruglu gecgi-
recegim. Dokuzuncu ve onuncu giinii orug tutup Yahudilere muhalefet ediniz.” diye buyurur.

Boylece de bu giini "Blyik Kefaret Glini" seklinde seving ve kutlama giini olarak kutlamakta olan Yahudi-
lere benzememek acisindan orucun Asure gini ile bir glin 6ncesi veya bir glin sonrasi ilave edilerek 1-2 ve-
ya 3 gin olarak tutulmasi benimsendi. Ancak Ramazan orucu ayni yilda teblig edilen Bakara suresinin 185
nci ayeti ile farz kilindi. Bunun {izerine de asure giinl orug tutup tutmamakta Muslimanlar serbest birakildi
ve Hz. Muhammed bu konuda “Muharrem ayi, Sehrullah, yani Allah'in 6nem verdigi aydir, Asure giinii Al-
lah’in gtinlerinden bir giindiir. O glin orucunu tutmak isteyen tutsun, birakmak isteyen de biraksin.”ve "Ra-
mazan ayi disinda en faziletli orug, Muharrem ayinda tutulan oructur.” diyerek, Asure orucunu kisilerin kara-
rina birakmstir(Prof.Dr. Gazi Ozdemir, Kur’an’da Oruc-1, 2023)

Muharrem ve Asure, ayni zamanda Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in ve iclerinde Ehl-i Beyt mensup-
larinin da bulundugu 70’den fazla insanin siyasi ihtiraslar ugruna Kerbela’da hicri yilinin Muharrem ayinda
Asure glini sehit edilmesi nedeniyle baska bir anlam kazanmistir (Yasaroglu, 2006).

Buna bagli olarak Asure Muslimanlarin ortak hafizasinda 6zellikle de tlkemiz insani nezdinde yukarida zik-
redilen peygamberlerin hatiralarinin yani sira (ama daha ¢ok) bu miessif olayla hatirlanir olmustur. Nitekim
bu olay mezhebi ve mesrebi ne olursa olsun, herkesin ortak acilarindan biri halini almistir. Hz. Hiiseyin’in
Kerbeld’daki sehadeti icin matem zamani olarak ilan etmis, Siller’in bu glnlerde toplu olarak aglayip yas
tutma, zincirlerle kendilerini dévme seklindeki matem torenleri bugline kadar devam etmistir.

Anadolu’daki Alevi-Bektasi geleneginde de muharrem ayinin 6zel bir yeri vardir. Bazi peygamberlerin kurtu-
lus glinleriyle dordiincli imam Zeynelabidin’in kurtulusu icin tutulacak oruclar ve Kerbeld’da Hz. Hiseyin ile
diger sehidlerin yasinin tutulmasi amaciyla yapilacak faaliyetler bir erkanla diizenlenmistir. Bu ayin ilk on
veya on iki giiniinde orug tutulmasi gerekir. Bu gtinlerde tiras olunmamasi, camasir dedistiriimemesi ve yi-
kanilmamasi, cinsel iliskide bulunulmamasi, edlenceden uzak durulmasi, agitlar, mersiyeler ve nefesler
okunmasi gibi uygulamalar yaygindir. Bazi yerlerde su icilmemesi seklindeki su orucu adetine de rastlan-
maktadir. Nitekim Aleviler arasinda da Muharrem orucunun bitiminde asureler hazirlanir. Genelde on iki
malzemenin katilmasiyla yapilan asureler hazirlanip yine en az on iki kapiya dagitilir. Sonra Muharrem cemi
yapilir. Burada kurban kesilir. Muharrem ceminde kesilen kurban, Kerbelad olayindan sag kurtularak Ehl-i
Beyt neslinin devamini saglayan imam Zeynelabidin’in kurtulusu icin bir siikiir kurbanidir. Burada hemen
ifade edelim ki, bu anlayis sadece Alevilere ait bir anlayis degil; diger sOfi cevrelerde de yerlesik bulunan bir
anlayistir (Cenksu Ucer; Muharrem Uyqulamalari Ornedi,2010).
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3. BOLUM

GUNUMUZ iSLAM DUNYASINDA EKSiKLIGi GORULEN BAZI DiNi KONULAR

1 — N ——————— ]

GIRIS
Din hakkinda yapilan tartismalar hem medyada hem de halkin arasindaki siirekli glindeme gelmektedir. Bu
tartismalarda kimin hakli olduguna, hangi fikrin dini gergeklere uygun olduguna nasil karar verecegiz? Ne-
den din adina farkh dogrular ileri sirilmektedir? Gercek dini, din adina uydurulanlardan nasil ayirt
edecegiz? “Dinin asil kaynagi nedir?” Bu sorularin tamamina bu ¢alismanin sinirhgi icinde cevap verme

olanagi yoktur. Bu nedenle bu bolimde asagidaki sorular literature taramasi sonucu elde edilen bilgiler
Isiginda cevaplandirilmaya calisilacaktir.

A. islam’in Sarti Sadece Bes Midir? D. Diinya islamilik Endeksi Sonuglar
B. Kur’an’i Anlasilan Dilde Okumak E. Peki Ama Neden Biz Béyleyiz?
C. Tiirkiye Gergegi: Okumama Aliskanligi F. Cehaletin Panzehiri Okumaktir

A. ISLAM’IN SARTI SADECE BES MIDIR?

Daha 6nce de belirtildigi gibi islam, Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmak ve sorumluluk bilinci icinde insan
onuruna yarasir sekilde, baris, esenlik ve gliven icinde duyarli bir insan olarak yasamanin adidir.

a. Docent Dr. Emre Dorman: Felsefe ve Din Bilimleri alaninda docent.

islam olmak bir baska ifade ile Allah’in razi olacagi erdemli bir insan olmaktir. Dolayisiyla islam’i her biri
onemli ve gerekli olmakla birlikte;

Kelime-I Sehadet,

Namaz Kilmak,

Orug Tutmalk,

Zekat Vermek

5. hacca gitmek” ile sinirlamak mimkiin degildir.

P wnN R

Ciinkii Allah tarafindan Kuran vahyinde insana yiikiimliiliik getiren her sey islam’in sartidir. Bir Miisliman,
namaz kilmanin 6nemi kadar dedikodu, iftira ve yalandan uzak durmanin da énemli oldugunu bilmelidir.

Ustelik islam’in sarti olarak sayilan bitiin ibadetler, ancak asil olmasi gereken insani nitelikler varsa anlam
ve deger kazanir. Aksi halde insani niteliklerden uzak bir sekilde yapilan ibadetler 6ziine nifuz edilememis
sekillerden ibaret kalir.

Ote taraftan namaz, orug, hac ve zekat nasil birer ibadetse ayni sekilde akh gerektigi gibi kullanmak, vahyi
en dogru sekilde anlamak, en glizel sekilde hayata tasimak, gercegin pesinden gitmek, adaleti ve barisi esas
almak, haksizlik ve zulimden uzak durmak, Allah’a ve yarattiklarina karsi sorumluluk bilinci icinde duyarl ve
erdemli bir insan olmak da islam’in sartlaridir.
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Namaz kilarken elini nasil baglayacagi ve ayaklarinin hangi acida duracagi ya da orucluyken agzini calkala-
mak Uzere aldigi suyun kiguk diline degip degmedigi konusunun, ilkeli, adil, dogru s6zli ve erdemli bir insan
olmaktan, yalan, iftira, dedikodu, haksizlik ve zulimden uzak durmaktan daha énemi bir konu haline geldigi
gorilebilmektedir. Dolayisiyla esasen ¢ogu Musliimanin Allah’in dinini en dogru sekilde 6grenmek ve dinin
hedefledigi sekilde ilkeli bir insan olmaya ¢abalamaktan ¢ok dinin sekilsel boyutuna yonelik bir takim ibadet-
lerinin nasil yapilacagini 6grenmek ve bunun disinda kalan konular hakkinda Allah’in ne dedigi ile ilgilenme-
mek gibi bir durumu oldugu goérilmektedir. Oysa Kuran, erdemli ve ilkeli bireyler yetistirmeyi hedeflemekte
niteliklerini en glzel sekilde belirlemektedir.

b. ilahiyatci Yazar ihsan Eliacik: islam’in 5 Sarti Diye Bir Sey Yok

ihsan Eliagik, islam’in sartlari ile ilgili su bilgiyi veryor: “Kur’an’da islam’in 5 sarti, imanin 6 sarti var diye bir
sey yok. Bunlar uydurmadir. Sart ne demektir? Bir Misliman bunlari asla yapamaz demektir. Bunu nereden
analyacagiz? Kuran’i Kerim’e bakacagiz. Kur’an’da cezasi olanlar:

1. Oldirmek

2. CGalmak

3. iftira atmak

4. Zina, taciz ve tecaviiz etmek.
Bu dort sey de insan haklariyla ilgilidir. Oldirmek yasam hakkiyla ilgilidir. Calmak emegin hakkini korumakla
ilgilidir. iftira atmak kisinin seref ve onurunu korumakla ilgilidir. Zina etmek de es hakkiyla ilgilidir. Bunlarin
hepsi de insan haklariyla ilgili.

Din 6zellikle de Islam denince dodruluk, diiriistliik, ahlak, adalet, yalan séylememek, adam 6ldiirmemek,

emedi calmamak, kul hakki yememek, alin teriyle gecinmek akla gelmeli. Niye din deyince bunlar akla gelmi-

yor da, hemen namaz, orug, hac akla geliyor?

Ben bunlarin hicbiri Kuran’da yok demiyorum. Vardir. Ama su anki dindarlarin abarttigi kadar birinci sirada
degildir. Birinci sirada olmasi gerekenler; Dogru olmak, diiriist olmak, haksizliga itiraz etmek, kul hakki ye-

memek, yalan séylememek, faiz yememek, zina islememek... Iste bunlar da islam’in sartlaridir.

Ama kolay olsun diye islamin 5 sarti olarak, namaz, orug, kurban, hac ve kelimeyi saadet siralanmis.
ihsan Eliagik: “Namaz kilmamanin, oru¢ tutmamanin cezasi yoktur”. “Basortiisii takmayana ceza yoktur”.

“Hatta Kuran’da icki icmeyin der, ama icki icildigi taktirde cezasi var demez. Yani icki icmenin Kur'an'da
cezasl yok yoktur.

c. ilahiyat Profesorii Doktor Mehmet Okuyan’in islamin Sarti lizerine séyledikleri:
Mehmet Okuyan; islam’in sartininin sadece Namaz kilmak, Orug tutmak, Hacca gitmek, Kurban kesmek ve
Kelime-i sehadet getirmekten ibaret olmadigini, islam’in sartinin; Kur’an’da ne kadar yapin emir varsa onlari
yapmanin ve Kur’an’da ne kadar yapmayin emir varsa onlari yapmamanin islam’in sarti oldugunu belirtiyor.

d. ilahiyatgi Prof. Dr. Hiiseyin ATAY der ki:

“Namaz zurnanin son deligidir.” iki rekat yat kalk, orug tut, 80 defa hacca git, ama pespayeligin, ahlaksizligin,
yalancihgin, soygunculugun en tumturaklisini, en asagilikcasini da hayatinin bir parcasi haline getirerek ma-
sumlastir. Bir de hic utanip sikilmadan bu rezilliklerine kilif olmasi icin hadis adi altinda bir siirii sagma sapan
laf uydurup, pisligini, eskiyaligini dinlestir ve normallestir. Yaziklar olsun bunlara inanana, yaziklar olsun
allah resuliinii bu igrengliklerine ortak edenlere.”
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e. ilahiyat, Felsefe/islam Hukuku Profesérii Yasar Nuri Oztiirk’iin islamin sartlari hakkinda goriisii

islam'in sartlari dendiginde geleneksel pencereden bakanlar su bes seyi gorirler: 1 . Kelime-i Sehadet, 2.
Namaz, 3. Orug, 4. Hac, 5. Zekat. Boyle bir saptamanin zorunlu sonucu sudur: Bu bes sarti yerine getiren,
Muslimanhgin gereklerine uymus, din adina isini bitirmis olur. Simdi boyle bir saptamanin dayanagi nedir
diye soralim. Tanrisal kaynagi 604 sayfa ve 6 bin (i¢ yliz civarinda ayetten olusan bir dinin sartlari nasil oluyor
da iki satirda tamamlaniyor? Vahiy verilerinde islam'in sartlari diye bir deyime rastlanmaz.

Bu demektir ki vahyin kabuliine gore, islam- 'in sartlari Kur'an'daki buyruklarin tamamidir. Namaz kilmak,
orug tutmak islam'in sartidir da yalan sdylememek, calismak, yetim hakki yememek, kamunun haklarina
tecaviizde bulunmamak, cana kiymamak, zina etmemek, giybetten uzak durmak... islam'in sartlari degil mi-
dir? Elbetteki bunlarin timdi islam'in sartlaridir. Bazi kesimlerin, kendilerinde bulunan degerleri islam'in gés-
tergesi sayip 6tekileri olmasa da olur tiriinden kabuller olarak degerlendirmeleri inandirici degildir

B. KUR’AN’I ANLASILAN DILDE OKUMAK

(Bu béliim Kuran Arastirmalari Grubu’nun hazirlamis oldugu “Uydurulan Din ve Kur’an’daki Din” adli kitap-

tan (sayfa 481) yararalanilarak yazilmistir).

islam inancina gére Kur’an Arapga nazil olmus son ilahi kitaptir. ilahi kelam olmasi yaninda, nazil oldugu
dénemin yasayan dilini ve edebi sanatlarini en glzel sekilde yansitmasiyla da o Arap edebiyatinin saheseri
durumundadir. Kur’an’da yer alan kelime ve istilahlarin (ittifak) blyik ¢ogunlugunun kendilerine nazil
oldugu toplumun kullandig dile ait olmasi, onun belig (erginlik ¢agi)olmasinin bir geregidir.

Cuinkli s6z muhatabin ihtiyacina cevap verdigi oranda beligdir. Her ne kadar Kur’an, Kureys lehgesinin baskin
oldugu dilsel yapiya sahip olsa da diger kabile ve topluluklardan da kelimeler almistir.

Bu ylzden dilsel ve yapisal olarak gii¢li bir ifade zenginligine sahip olmasi yoniyle, kelimenin bazen kabile-
lerce farkh kullanimi, bazen Kur’an’in bazi kelimelere yeni anlamlar katmasi, bazen de kelimelerin birden ¢ok
anlami binyesinde barindirmasi sebebiyle icinde anlasilma gicligli cekilen kelime veya kavramlarla
karsilasilmaktadir. Bu kelime ve kavramlarin semantik agidan ¢6ziimlemeye tabi tutulmasi ayetlerin
muradini anlama yoniinden buylik 6nem arz etmektedir.

Kuran’in anlattigi islam’in yasanmasi icin yapilmasi gereken en temel faaliyet Kur’an’in, dini yasayacak top-
lumun diline gevrilmesidir. Kuran Arapga inmistir ve orijinali Arapgadir. Fakat Kuran’a gére Arapga, kutsal bir
dil degildir. Kur’an, her kavme peygamberlerin gonderildigini ve bu peygamberlerin kavimlerine kendi dille-
rinde mesajlar getirdiklerini sdyler. Tevrat Hz. Musa’nin kavminin dilindedir, incil de Hz. isa’nin kavminin
dilindedir. Hz. Lut’un vahiyleri kendi kavminin dilindedir, Hz. Nuh’unkiler de dyledir...

Bu mesajlari kutsal yapan Allah’tan indirilmis olmalaridir ve bu mesajlarin hicbiri Arapca degildir. Allah’in
mesajl Arapca yazilabilecegi gibi Allah’a, dine karsit sozler, putlara iltifatlar da Arapcga yazilabilir. Arapcayi
Allah’in 6zel dili, cennetin lisani; Arapca harfleri Allah’in 6zel harfleri, cennetin harfleri gibi gosteren mez-
hepci zihniyete sahip kisiler, dinimizin kaynagi Kur2an’in, Arapca bilmeyenlerce anlasiimasini engelle-
mislerdir.

41-Fussilet Suresi 44. ayetten Kuran’in Arapca olmasinin sebebinin, Kuran’in ilk olarak Arap toplumuna hitap
etmesi oldugunu anliyoruz. Kur’an, Allah’in dini kendisiyle gonderdigi her elcinin dilinde hitap etme adetin-
den dolayi Arapgadir.
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Araplara dinlerinin yabanci dilde bildirilmesi sagma oldugu gibi, Tiirklere de anlayabildikleri dilleri disinda
bildirimde bulunmak sagmadir. Tlrklere kendi dillerinde bildirim ancak Kuran’in gevirisi ile mumkindur.
Daha 6nceden Kuran gevirisinin okunmasina karsi mezhepgi ¢evrelerden gelen tepkilerin glinimizde ol-
duke¢a azalmis oldugunu gérmek sevindirici bir gelismedir. Fakat uzun bir donemde, mezhepgi zihniyeti be-
nimseyenler tarafindan, Arapga bilmeyen Mislimanlarin Kuran’in gevirisini okumaktan mahrum edildikleri
de unutulmamalidir. Kuran’i anlamaktan insanlari mahrum edenler, kendi yazdiklari ilmihaller gibi kitaplara
ise insanlart mahkum etmislerdir.

Arapcay! kutsallastirip, dinin anlasilmadan yasanmasina sebep olanlarin diistigi komik bir 6rnek:

“Arap Bedevi kadinlari ellerinde defler, yanik sesle tirkiiler soyliyorlardi. Turkilerin konusu da deve etinin
lezzetiydi. Bu etin ne kadar lezzetli oldugu yanik yanik, makam icinde anlatiliyordu.

Toreni tertipleyen Osmanl Teskilati Mahsusa Reisi Esref Sencer Kusgubagsi Bey bir de gordi ki, hazir ol va-
ziyetinde olan Anadolu’nun aslan yapili Osmancik Taburu’nun erlerinden bazilarinin Arapga deve eti kaside-
sini dinlerken gdézyaslar sipir sipir damhyordu. iyi Arapca bilen Esref Bey sasirdi, bir ere: ‘Oglum ne
agliyorsun?’ diye sordu. Hazir ol vaziyetindeki Mehmetcik durumu degistirmeden cevap verdi:

“Kumandanim bakiniz ne glizel Kuran okuyor...”
Bu saf, piril piril ylrekli Anadolu ¢cocugunun duygulari 6niinde gozleri dolan Esref Bey dayanamiyor:
““Oglum o bedevi kadinlari kendilerine dagitilacak olan deve etinin lezzetini anlatan kasideyi makam
la okuyorlar, sil gézyaslarini...” (Cemal Kutay, Tiirkce ibadet, sayfa 61)

Herkes bilir ki yiice islam’in evrensel kitabi Kur'an “lkra” yani “Oku” diyerek baslar. (Alak Suresi 1. Ayet :
Yaradan Rabbi’nin adiyla oku/¢agir) Cenab-1 Hakk’in ilk emri “Oku”dur. Yiice Allah bunu bir emir olarak ve-
rir, yani okumak insanogluna zorunlu kiinmistir. Burada okumakla kastedilen Kur’an dahil bilgiye
erisebilecegi her kaynagl okumaktir. Kur'an’t okumak da “tilavet” ya da “telaffuz” anlaminda degil “te-
debbir” etme anlamindadir. Yani diislinerek, anlayarak okumayi emreder Kur’an...

C. TURKIYE GERGEGi: OKUMAMA ALISKANLIGI

Egitimi icin ders kitabi okuyan 6grenci, mesleki gelisimi icin ilgili yayinlari izleyen kisi de birer okuyucudur.
Fakat literatiirde okuma aliskanhgl ve okuyuculuk derken esas olarak kasdedilen; bireyin mecburiyet
disinda, kendi istegiyle ve diizenli olarak okumasidir.

Bu okuma, maddi bir amaca bagh olmayan kiiltlrel bir fonksiyondur. Okuma aliskanligi diizeyini belirlemede
diinyada en yaygin kabul géren 6lclit Amerikan Kutiphane Dernegi'nin dnerdigi olglttir. Bir fikir vermesi
bakimindan bu bilgiyi paylasmak istiyoruz.

Tablo- 1: Okuma aliskanhgi diizeyini belirleme Olcitleri(ABD- Kiitiiphaneciler Dernegi)
Gok okuyan okuyucu 1 yilda 21 ve daha fazla kitap okuyan kisi
Orta diizeyde okuyan okuyucu | 1 yilda 6-20 kitap okuyan kisi
Az okuyan okuyucu 1 yilda 1-5 kitap okuyan kisi

Okuyucu olmayan Hig kitap okumayan kisidir
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Tablo- 2: Okuma aliskanhigi diizeyini belirleme Olgiitleri(ABD- Kiitiiphane Dernegi ALA))

1 YILDA KITABA AYRILAN PARA TURKIYE’NIN KULTUR KARNESINDEN BiR BOLUM
Norveg 137 Dolar Turkiye’de okumaya ayrilan zamanin Norvecli 300 katini ayiriyor
Almanya 122 Dolar Turkiye'de ihtiyag maddeleri siralamasinda kitap 235 inci sirada
Belcika 100 Dolar Turkiye'de glinde 5 saat televizyor; yilda 6 saat kitap okunuyor
Diinya 1 Dolar 30 Sent | Turkiye’de (2012) 570 000 kahvehane, 1412 halk kitiiphanesi
Ortalamasi bulunmaktadir.

1 Japon 1 yilda 25 kitap okurken 1 Tirk 10 yilda 1 kitap okumak-
tadir. Bu durumda 1 Japon, 1 Tirk’ten yilda 250 kat fazla kitap
okumaktadir.

0,45 Dolar/45

Tirki
urkiye Sent

Tablo 2’deki verilere bakildiginda Turkiye’nin okumayan bir toplum oldugu goriilmektedir. Tark toplumunun

okuma aliskanliginin neden gelismemis oldugu konusunda pekgok sebep ileri strilebilir. Ancak maalesef
bunlar sonucu degistirmez.

Okuma aliskanligr bilgi toplumunun Uyesi olan ¢agdas bireyin karsilastigi sorunlari ¢ozebilmesi ve yeni
durumlari anlayabilmesi icin gereken bilgiye ulasmasini, onu gereksiz bilgilerden ayirt etmesini, bilgiyi 6nce-
ki bilgileriyle iliskilendirebilmesini ve gerekli yerlerde kullanabilmesini gerektiren en énemli aractir.

Ekonomik isbirligi ve Kalkinma Orgiitii (OECD) de 2000 yilindan bu yana yirittigi Uluslararasi Odrenci
Degerlendirme Programi (PISA) ile yaklasik yetmis tlkede 15 yasina ulagmis bireylerin sorunlari ¢6zmek, bil-
medikleri konularda c¢ikarimda bulunmak ve akil yiritmek icin gerekli olan bilgi ve becerilere ne derece sa-

hip olduklarini 6lgmeye yonelik bir sinav yapmaktadir. Bu sinavda 6grencilerin matematik, fen bilimleri ve
temel okuma becerileri degerlendirilmemektedir. Tlrkiye’nin 2003 yilindan itibaren 2022 yilinda yapilan son
sinava kadar, her iki 6grenciden birinin okudugunu anlamadigi ortaya koymaktadir.

Yukarida 6zetlenen arastirma bulgularindan yola cikilarak Tirkiye’de okuma becerisinin istenen diizeyde
gelisemedigi ve okumanin Ulkenin gencg bireyleri icin etkin bir araca dénlisemedigi anlasiimaktadir. Bunun
icin akademik cevrelerce ortaya konan okuma model ve yaklasimlarinin uygulamaya konmasi, atilmasi gere-
ken ilk adim olarak karsimiza cikmaktadir. Ulkemizdeki okuma kiiltiiriinii degisimini saglayacak énciil
kurumlarin basinda MEB gelmektedir. MEB’in 6nciliglinde, halk ve cocuk kiitiiphaneleri, okul kitiphane-
leri ve ulusal kiitiiphane politikasi olusturulmasi suratiyle butin kiltir ve kitiphane kurumlarinin isbirligi
ve kutlUphanecilerin istihdami ile olacaktir.

2000 yil_éncesinden Ovidius’da (M. O. 43 — i. S. 17); «Genglerini kitapla beslemeyen
toplumlarin sonu acidir.” uyarisini yapmistir.

Benjamin Franklin; “Bir lilkede okumaya karsi istek artmadik¢a, gaflet ve gafletten

dogacak feldket azalmaz” denilmektedir.

Japon felsefesi; “sadece viicudumuzdaki degil, zihnimizdeki ve ruhumuzdaki kirlenmeyi de
akan suya birakmamiz gerekiyor. O zaman banyoya mini bir kitaplk yaptirarak diinyadan
uzaklasmak sart” gériisiine sahiptir. Bir Finlandiya atasézii: “Kitapliklar demokrasinin kale-
leridir” demektedir.
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D. DUNYA iSLAMILIK ENDEKSi SONUCLARI

islami temelli bir Gilke modelinin olabilecegi ve bu modelin kalkinmada 6ne ¢ikan bir nitelik gdsterecegi hak-
kindaki yaklasim ¢ok dnemlidir. Bu baglamda, son yillarda yapilan en 6nemli arastirmalardan birisi “islamilik
Endeksi Projesi”dir. Endeks, Amerika Birlesik Devletleri’nde faaliyet gdsteren “islamicity Vakfi “ tarafindan
2010 yilinda George Washington Universitesi mezunu iranli iki akademisyen énderliginde yapilmistir. Aras-
tirmada islam isbirligi Teskilat’na liye olan Ulkelerin islami 6gretilerle uygun politikalar izleyip izlemediklerini bulmaya
cahsilmistir. Daha sonra bu ¢alismayi her yil yaparak 2015 yilindan itibaren dizenli olarak Misliiman olmayan Ulkeleri
de arastirmaya dahil ederek islamilik Endeksi agiklanmaya baslanmistir.

islamilik Endeksi Projesi’nin amaci; llkeleri islami 6gretilere yakin (Kuran’dan ve giivenilir hadis kitaplarin-
dan yararlanarak) bir idare slirdlirme yoninden degerlendirip degisik dlcltlere gére puanlayip siralamaktir.
islamilik Endekslerinin, bir Gilkenin islami algisini gelistirmek icin bir yol haritasi saglamak amaciyla tasarlan-
digi belirtilmektedir.

Tablo- 3: Diinya islamilik Endeksleri Alt Boyutlari ve Yiizde Oaranlari

‘ DUNYA iSLAMILIK ENDEKSI ‘

INSANI VE SIVASI EKONOMI HUKUK VE ijNEI'IM ULUSLARARASI ILISKILER
HAKLAR (%35) %30 [%15] (%10)

Kigisel Ozgiirlik Askeri Durum ve Savas

Hali
%50

Insani Esitsizlik Ekonomik Refah Hukuki Biitiinliik Huzur Durumu
(%11) (%15) (%27) (%50)
Egitime Erisim Ekonomik Adalet Yonetim Endeksi
(%11), (%15) (%13

(%32)

Ekonomik Ozgiirliik Devlet Yénetimi-
(%40 %40

Yolsuzlugun Onlenmesi
(%13

Emniyet ve Glvenlik |
Endeksi
%7

Saghk Hizmetleri Yardimla Refahin
(%611) Saglanmasi (%10)

insani Geligmislik |
(%10)

Medeni ve Siyasi Haklar islami Finansa Uyum

(%10) (%10

Sosyal Sermaye
(%5)

Demokrasi

Destekleyici Finansal

Sistem (%10)

Is Yaratma ve Istihdama
%5

Sozlesmenin Kutsallig
(%5 (%5)

Yasam Kosullan
(%65

64



Asagida tablo 4’te 2010 ve 2022 yillarina ait bazi tlkelerin islamilik endeksi ortalama skorlari ve endeksteki
siralamalari gosterilmektedir.

Tablo-4: 2010 ve 2022 yillari Diinya islamilik Endeksi Bazi Ulkelerin Skorlari ve Siralamalari

A BOLUMU: 2010 Y1l islamilik Endeksi ~Ulkeler | g ¢ (iMU: 2022 Yili islamilik Endeksi —Ulkeler
1. irlanda 1. Danimarka
2. Danimarka 2. irlanda
3. Luksemburg 3. Hollanda
4. lsveg, Birlesik Krallik 4. isveg
5. YeniZelanda 5. izlanda
6. Singapur 6. lsvicre
7. Finlandiya 7. Norveg
8. Norveg 8. Finlandiya
9. Belgika 9. YeniZelanda
10. Avusturya 10. Almanya
11. Hong Kong, Cin 11. Liksemburg
12. Kanada 12. Kanada
13. Avustralya 13. Avusturya
14. Hollanda, Amerika 14. Avustralya
15. Fransa 15. Japonya
16. Kibris 16. Birlesik Krallik
17. Sili 17. Belgika
18. izlanda 18. Malta

Bazi islam Ulkeleri ve Diger Ulkeler siralamasi Bazi islam Ulkeleri ve Diger Ulkeler siralamasi
33. Malezya 33.Morityus
42. Kuveyt 34.Hirvatistan
54. Kazakistan 35.5ili
55. Brunei 36 .Kosta Rika
61. Bahreyn 37.Guney Kibris
64. Birlesik Arap Emirlikleri 38.Uruguay
71. Tiirkiye 39-Macaristan
72. Tunus 40.Yunanistan
74. Urdiin 43.Malezya
80. Azerbaycan 48.Birlesik Arap Emirlikleri
82. Umman 54.Gana
87. Liibnan 60.Botswana
91. Suudi Arabistan 76.Guyana
92. Turkmenistan 86.Hindistan
95. Maldivler 98.Kenya
96. Kirgiz Cumhuriyeti 99.Rwanda
99. Uganda 100.Tiirkiye
104. Endonezya 149.Suriye




Tablo 4 - A Boliimiinde 208 (ilke arasindaki 56 Musliiman Ulkenin ortalama siralamasi 133’tiir. Listenin ilk
32 sirasinda tek bir Misliman tlke yoktur. Listedeki ilk Misliman Ulke olan Malezya 33. siradadir. Daha
sonra Kuveyt (42), Kazakistan (54), Brunei (55), Bahreyn (61), Birlesik Arap Emirlikleri (64) gelmektedir.
Turkiye bu listede kendisine 71. sirada yer bulmustur.

Tablo 4 - B Boliumuinde 149 llke arasinda Musliman Ulkelerin ortalama siralamasi 76 olarak belirlenmistir.

Tablo 4 - B ilk sirada yer alan Danimarka ya baktigimizda Danimarka halkinin yaklasik %82 si Protestan Evan-
jelik Lutheran (Devlet Kilisesi) %5’i Musliman % 13’0 farkli dinlere mensuptur. Diger dini gruplar ise nifusun
%1’i civarindadir. 2010 da yapilan bir arastirmaya gére; Danimarkalilarin %28 i “Bir Tanri olduguna” nifusun
%47’si “hayatimizin kaynagi olan bir ruhun veya bir hayat giiciin mevcut olduguna” ve niifusun %24’
“Tanri, ruh, veya bir hayat giiciiniin olmadigina” inanmaktadir.

15.siradaki Japonya’da ise Sintoizm ve Budizm’e inanan %70 e yakin kesim varken islam’a inanan orani % 0.1
ile %0.2 arasindadir.

Tablo 4 — B’de Tirkiye; Ekonomi kisminda 4.93 puan ile 71.sirada, Hukuk ve yonetim kisminda 2.94 puan ile
112. Sirada, insani ve Siyasi Haklar kisminda 3.59 puan ile 97. sirada, Uluslararasi iliskiler kisminda 2.93 puan
ile 124.sirada yer almistir(Puanlama 10 lzerinden yapiimaktadir.)

Sonug olarak islam dlkelerinin islam’a uygun bir sekilde yasamamasi, evrensel ahlak ve diiriistliik kurallarin-
da baska dine inanan ya da ateist olarak kendini belirten Ulkelerce geride kalmasi hepimizin bildigi bir ger-
¢ek olmakla birlikte bilimsel olarak da basta bu ¢alisma olmak lizere birgok bagimsiz calismada kanitlanmis
bir durumdur.

Bu durumun sebebini anlamak zor degildir. Kendi ilkemizden 6rnek verirsek Kur’an’i okuyup anlayan kisile-
rin orani “Kur’an’in Anlamiyla Bulusma Platformu”’nun yaptigl bir ankette %5 olarak belirlenmistir. Bu %5
‘lik oranin icinde de ylizde kaginin dlrilistce cevap verip gergekten disiine diisline okumus oldugu da meg-
hul bir durumdur. Genel kanaat degil %5, % 0.5 bile olmadigidir. Bu oranin %100 oldugu bir tlkede alinacak
skor 10 Uizerinden 10 olacaktir. Cikar amagh sézde dini gruplarin kitaplarini ve 6gretilerini kutsal saymak ve
ona uymak, sorgulamamak bizleri bu hale getirmistir. Avrupa ve listedeki Ust sirada olan diger Ulkeler ise
islam’a inanmasa bile ahlak ve erdem kurallarini biz Miisliimanlara gére cok daha fazla sahiplenmislerdir. Biz
ise ne islam’i dogru anlamis ne de ahlak ve erdemlice bir hayati Miisliiman olmayan bircok {lke kadar yasa-
yabilememisizdir.

Mehmet Akif Ersoy’a Avrupa gezisi déniisiinde sorarlar, Avrupa’yi nasil buldun? Cevap olarak “isleri var di-

nimiz gibi, dinleri var isimiz gibi!”’ demis.

E. PEKi AMA NEDEN Biz BOYLEYiz?

Bilgiye erisimin, iletisim ve toplumsal hayatta yer almanin baslica yolu olan okuma, her yas, her meslek ve
egitim dizeyi, sosyal statlisii ve ekonomik diizeyi ne olursa olsun bir zorunluluktur. Ciinkii okuyan birey;
distinen, dogru ile yanlsi ayirabilen, sorgulayan, yargilayan, elestiren, bilgiye ve kitaba gereksinim duyan,
cagdas bir bireydir. Okuma, ayni zamanda, nitelikli bir yasam icin de gerekli olan 6nemli bir aractir.

Bin yil dnce dinyanin (Prof. Dr. Acar Baltas) giinese uzakhgiyla, kan dolasimiyla ilgilenen Misliman alemi-

nin, bugiin ekonomik refah acisindan en geride yer almasi nasil aciklanabilir? Bu durumu asmak icin, bu ko-
nuda en yetkili insanlardan birisi olan eski Diyanet isleri Baskani Prof. Dr. Ali Bardakoglu’na kulak vermek
yararl olacaktir. “islamiyet’te ibadet sadece kildigimiz namaz degildir. insanliga, diinyanin imarina, sulha,
barisa hizmet eden her davranis ibadettir...
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Calisma, tretme, hak, hukuk, adalet bir toplumun kalkinmasi, 6zglirliigiin korunmasi icin bir seyler yaparsa-
niz gelisirsiniz...Biz Mislimanligl sadece inanma ve namaz, orug, hac gibi belli ritlelleri yerine getirme ola-
rak algiladigimiz siirece bu mahcup edici durum devam edecektir. Allah, ‘Diinya’ya inanan ve yararl is isle-
yenler egemen olacaktir’ diyor...Misliimanlar seklen dindarlastikca, diinyevilesmeleri de artiyor. islam, sec-
cadeni ser, ibadetle 6mriini gegir demiyor(Prof. Dr. Acar Baltas)”. Misliman lkelerin biyik béliminde

dislincenin 6zgir olmayisi ve devletin toplum yasaminin bitin alanlarini kontrol etmeye ¢alismasi, bugin
islam aleminin istenen refah ve gelisme diizeyinin gerisinde olmasinin en biiyiik nedenidir.

=  Sorumlu kim?

(Prof. Dr. Acar Baltas) 1945 yilinda Almanya ve Japonya cezalandirilmak tzere yerle bir edilmis ve kaynaklari

kurutulmustu. Kayda deger bir yeralti zenginligine sahip olmayan bu iki lilke buglin bulunduklari bélgenin
lideridir ve dis gli¢ler bunu engelleyememistir.

Bu Ulkelerle Misliiman Ulkelerin aralarindaki farkin en temel nedeni, basitlestirerek soylemek gerekirse, “iyi
yonetimle koéti yonetim arasindaki farktir”. Yine basitlestirerek soylemek gerekirse, iyi yonetimle kéti yone-

tim arasindaki farki belirleyen de “acikliktir”.

Disinlilmesi gereken bir baska rahatsiz edici gercek, diinya niifusunun yiizde 24’Gnl olusturan yaklasik 2
milyar Musliimanin, diinya Uretiminin ylzde 5,6’sini, ihracatinin ylizde 9’unu, teknoloji ihracatinin ise binde
4’in gerceklestirmeleridir. Elli yedi Misliiman Glkenin toplam Gretimi Almanya’nin lretiminden daha azdir.
2005 yilinda Harvard Universitesi’nde yayinlanan makale sayisi 17 Arap Ulkesinin bitiin tniversitelerinde
yayinlanan makale sayisindan fazladir. Dinya nifusunun doértte birini olusturan Misliimanlari da kapsaya-
rak 114 yildir verilen Nobel bilim édullerini sadece ti¢ Misliman bilim adami kazanmistir (Yilmaz MY. Sosy
Hiirriyet Gazetesi; 30 Mayis 2017).

= 'Hig bilenle bilmeyen bir olur mu?' (Kuran-1 Kerim: Zumer Suresi Ayet/9)

Em men huve kénitun dndel leyli sdciden ve kGimen yahzerul dhirete ve yercl rahmete rabbih(rabbihi), kul

hel yestevillezine ya’lemine vellezine 14 ya’lemiin(ya’lemine), innemd yetezekkeru ulil elbéb(elbébi).

(Boyle bir kimse mi Allah katinda makbuldiir,) yoksa gece vakitlerinde, secde halinde ve ayakta, ahiretten
korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden mi? De ki: “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur

mu?” Ancak akil sahipleri 64iit alirlar.

"...Cehalet igerisinde kalms (bilgisizlige saplanip kalan) gafiller..." (Zariyat, 51/11) olarak zikreder. Yine cahil-
lerden sakinmak icin; "Af yolunu tut, bagisla, maruf olan seyleri emret, cahillerden yiiz cevir. " (A'réf
7/199) buyurulur. Bilgisiz insanlar korler gibidir: "Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" (Zimer,

39/9). "Aynen goérenle gormeyenin bir olmadigi gibi."

Hazret-i isa (as): "Cahil yasayan dludiir.", "Diri iken 6li." denilmistir. "Ben oliileri dirilttim, fakat cahilleri
diriltemedim." buyurmustur.

Milli sairimiz Mehmet Aki Ersoy’un yasamina ve eserlerine bakildiginda en blyilik miicadeleyi cehalete karsi
verdigi hemen fark edilir. Ona gore ilimden uzaklasmanin sonucunda islam alemi biyiik felaketlere siiriik-
lenmistir. Balkan Savasi sirasinda yazdigi ve epigraf(alinti) olarak “Hic bilenle bilmeyen bir olur mu?” ayetini
aldigi Olmaz ya... Tabii... siirinde cehaletten bahseder:

Olmaz ya... Tabii... Biri insan, biri hayvan!
Oyleyse <> denilen yiiz karasindan
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Kurtulmaya azmetmeli bastan basa millet.
Kafi degil mi, yoksa bu son ders-i felaket?
Son ders-i felaket neye mal oldu? Diisiinsen:
Beynin eriyip yas gibi damlardi géziinden!
'Son-ders-i felaket' ne demektir? Su demektir:
Gelmezse eder kendine millet, gidecektir!
Zira, yeni bir sadmeye(carpma) artik dayanilmaz;
Zira, bu sefer uyku 6liimdiir, uyaniimaz!
Coskun, koca bir sel gibi, daim beseriyyet,
Miistakbele kosmakta verip seyrine siddet.
Daglar, ugurumlar, ona yol vermemek ister...
Lakin o, ne yiiksek, ne de algak demez érter!
Akvam(kavimler, milletler) o biiytik nehre katilmis birer irmak...
Elbet katilir... Hangisi ister geri kalmak?
Bizler ki bu miithis, bu muazzam cereyanla
Ugrasmaktayiz... Bak, ne kadar ¢ilginiz anla!
Ugras bakalim, yoksa isin, hey saskin!
Kursun gibi sur'atli, denizler gibi taskin
Bir caglayanin menba-i dehhasina(gayet dehsetli) dogru
Tirmanmaya benzer, yiizerek, baska degil bu!
Ey katre-i avare(zavalli damla) , bu ciisun, bu hiirusun
Ahengine uymazsan, emin ol, bogulursun!
Yillarca, asirlarca siiren uykudan artik,
Silkin de muhitindeki zulmetleri yak, yik!
Bir baksana: gékler uyanik, yer uyaniktir;
Diinya uyanikken uyumak maskaraliktir!
Eyvah! Bu zilletlere sensin yine illet...
Ey derd-i cehalet, sana diismekte bu millet,
Bir hale getirdin ki, ne din kaldi, ne namus!
Ey sine-i islam'a ¢6ken kapkara kébus,
Ey hasm-i hakiki, seni 6ldiirmeli evvel:
Sensin bize diismanlari listiin ¢ikartan el!
Ey millet uyan! Cehline kurban gidiyorsun!
Islam'i da <> diye tutmus yediyorsun!
Allah'tan utan! bari birak dini elinden...
Gir les gibi topraklara kendin, gireceksen!
Lakin, ne demek bizleri Allah ile iskat(susturmak)?
Allah'tan utanmak da olur, ilim ile... Heyhat!

Akif'e gore basimiza gelen buyilik felaketlerin en biyik misebbibi cehalettir, derhal ondan kurtulmamiz
gerekir. Cehaletten dolayi dinin ve namusun ortadan kalktigini belirten sair, kisinin kendi gayreti ile cehalet-
ten kurtulabilecegine inanir. Ona gore cahillik halkin dinin esaslarindan uzaklasmasidir, dinin kaide ve kural-
larina uygun bir bigimde yasamamasidir. Toplumun huzuru igin cehaletin yok edilmesi elzemdir.
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F. CEHALETIN PANZEHIRi OKUMAKTIR

Cahil insan deyince genellikle, okuma yazma bilmeyen insan akla gelir. Halbuki bir insan, baktigini gérmuyor,
dinledigini duymuyor, duydugunu da anlamiyorsa, ona kara cahil demek gerekir. Boyleleri yiksek tahsilin en
yuksek basamaginda bile bulunsalar, yine de cehalet batakligindan baslarini kurtaramazlar.

Cehalet oyle bir hastaliktir ki, insana bilmedigini de bildirmez. Yani cahil insan, cehaletinden habersizdir.
Cehaletten kurtulmak icin okumak gerekir. Baska bir ifadeeyle cehaletin panzehiri okumaktir.

insanoglu var oldugu giinden bu yana varligi, yasami, yasadigl evrende olup biten olaylari anlamaya,
aciklamaya ve yorumlamaya c¢alismaktadir. Bilimsel arastirmalarin temel hareket noktasi olan bu ¢aba, bir
cesit okuma ve anlama etkinligi olarak bitiin hiziyla glinden giine devam etmektedir. Okuma etkinligi,
insanoglunun bilgi kapasitesini artiran, distince ve inancglarina sekil veren, ona kisilik kazandiran etkin bir
surectir. Bu slre¢ bireyin biyolojik, psikolojik, fizyolojik Ozelliklerinin etkin bir butinlik iginde g¢alistig
disinsel bir etkinliktir. Okuma duyus, etkilesim, algilama, deneyim, disiinme, 6grenme, ¢agrisim, etkileme
ve yapilandirma siireglerini kapsayan ¢ok yonli karmasik bir stirectir (Kent, 2002).

Okuma; baslangici, gelisim asamalari ve sonucu olan bir siire¢ olarak tanimlanabilmektedir. Okuma
esnasinda anlamlandirilan sozcik ve ciimleler strekli bellege yerlesmekte ve burada okuyucu 6n bilgilerini
de kullanarak ilgileri dogrultusunda bitlniin anlamini elde etmeye ¢alismaktadir. Elde edilen anlam, uzun
sureli bellege yonlendirilerek okuma ve anlama gerceklesmektedir (Akyol, 2005). Bullock (1975)’e gore
okuma, 6grenme icin basvurulan temel bir strateji oldugundan hemen hemen egitimin her asamasinda ve
turidnde 6gretmenlerin gelistirmeleri gereken bir beceridir (akt; Wellington and Osborne, 2001).

Bilgiye erisimin, iletisim ve toplumsal hayatta yer almanin baslica yolu olan okuma, her yas, her meslek ve
egitim dizeyi, sosyal statlisii ve ekonomik diizeyi ne olursa olsun bir zorunluluktur. Cinki okuyan birey;
distinen, dogru ile yanlisi ayirabilen, sorgulayan, yargilayan, elestiren, bilgiye ve kitaba gereksinim duyan,
¢agdas bir bireydir. Okuma, ayni zamanda, nitelikli bir yasam icin de gerekli olan 6nemli bir aractir. Okumak
deyince ise, sadece okullar akla gelmez. Kainat bir okul, yerylzi bir dershane, géziimuziin gérdigla her
varlik bir ibret levhasi veya kudret kalemi ile yazilmis bir mektuptur. Bunlari okumak icin harflere ve seslere
de ihtiyac yoktur. Akil gézi ile bakanlar, bu mektuplari kalbin lisani ile okuyabilirler. Hatta insan kendisi de
Allah’in bir mektubudur. Dolayisiyla insan, ayni zamanda kendini okuyan bir mektuptur.

Ancak burada s6zl edilen okuma fonksiyonel okumadir. Fonksiyonel okumak; seri bir sekilde okumak, oku-
dugunu anlamak ve yasamini daha iyi hale getirmek icin kullanmak demektir.

Yapilan arastirmalar adalet, esitlik, diristlik, saydamlik, hesap verebilirlikve dogruluk gibi konularda dinya
tlkeleri arasinda Japonya’nin ilk siralarda yer aldigini géstermektedir. Ote yandan Japonlar diinyada en ¢ok
kitap okuyan llkeler arasinda ilk siralarda yer almaktadir. Bir Tiirk 10 yilda bir kitap okurken bir Japon bir
yilda ortalama 25 kitap okumaktadir. Demek ki, cehaletten kurtulmak icin okumak gerekiyor.

Herkes bilir ki islam’in evrensel kitabi Kur’an “lkra” yani “Oku” diyerek baslar. (Alak Suresi 1. Ayet : Yaradan
Rabbi’nin adiyla oku/cagir) Cenab-1 Hakk’in ilk emri “Oku”dur. Yiice Allah bunu bir emir olarak verir, yani
okumak insanogluna zorunlu kilinmistir. Burada okumakla kastedilen Kur’an dahil bilgiye erisebilecegi her
kaynag okumaktir. Kur’an’t okumak da “tilavet” ya da “telaffuz” anlaminda degil “tedebbiir” etme

anlamindadir. Yani dislinerek, anlayarak okumayi emreder Kur’an...Yusuf Suresi 2. Ayet; “Siiphe yok ki, Biz
onu kendi diliniz olan Arapg¢a Kur'an olarak indirdik. Umulur ki, anlayarak okur, manasini anlarsiniz” de-
nilerek anlayarak okumanin 6nemi vurgulanmaktadir.
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Ancak Kur’an’in Anlamiyla Bulusma Platformu Baskani ilahiyat¢i Abdurrahman Katlan Tiirkive’de yapmis
olduklari bilimsel bir anketle vatandaslarin Kur’an ile olan iliskilerini tespit ettiklerini belirterek, "Bilimsel
¢alismamizda vatandaslarimizin yizde 94’Unin evinde Kur’an-1 Kerim oldugu tespit edildi. Yiizde 78’inin
evinde meal ya da tefsirlerin de oldugu, ylizde 37’sinin Kur’an okumayi bildigi ortaya ¢ikti. Ancak Kur’an-i
Kerim’i anlamini bilerek okuyanlarin orani ise sadece ylizde 5 olarak karsimiza ¢ikmistir." Dedi (Milliyet
Gazetesi 15.02.2017).

Bir insanin kendi disindaki diinyayr taniyip anlamlandirabilmesi igin ilk dnce kendini tanimasi ve bilmesi
gerekir. Kendini bilen insan g¢evresinde olup bitenin farkinda olur ve bu objektif degerlendirebilecegi bir
bakis agisina sahiptir olmasini saglar. insan kendini bilmeye basladik¢a icinde tasidigi farkh kimlikleri ile
barismayi ve bunlari ydnetebilmeyi 6grenir. Yeteneklerini, glicli ve zayif noktalarini fark ettikgce kendine bir
hayat amaci belirler. Kisi kendini taniyip bildikge dngérleri artar ve olaylar karsisinda nasil bir yol izleyeceg-
inin farkina varir.

Mevlana’ya gore insanin kendini bilmesi nasil hareket edecegini bilebilmesi anlamina gelmektedir. Her ne
kadar bilim ve yetenege sahip olsa da kisi kendini bilmedikten sonra tiim bu yeteneklerinden ve bilimden
mahrum kalacagini ve ne kadar bilgi sahibi olsa da aslinda bilgisiz olacagina vurgu yapmaktadir.

Yunus Emre ise hakiki ilmin insanin kendisini bilmek odugunu soyle dile getirir:

iLiM KENDIN BIiLMEKTIR

ilim ilim bilmektir Dért kitabin méndsi
ilim kendin bilmektir Bellidir bir elifte

Sen kendini bilmezsin Sen elifi bilmezsin

Ya nice okumaktir Bu nice okumaktir
Okumaktan murat ne Yigirmi dokuz hece
Kisi Hak'ki bilmektir Okursun ugtan uca
Ciin okudun bilmezsin Sen elif dersin hoca
Ha bir kuru ekmektir Mdndsi ne demektir
Okudum bildim deme Yunus Emre der hoca
Cok taat kildim deme Gerekse bin var hacca
Eger Hak bilmez isen Hepisinden iyice

Abes yere gelmektir Bir géniile girmektir YUNUS EMRE

Turk diinyasinin dnemli isimlerinden birisi olan ve yaklasik 800 sene éncesinde yasayan Yunus Emre “jlim
ilim bilmektir” isimli siiriyle sadece kendi donemine degil gelecege de seslenmistir. Yunus Emre Ozetle bu
siirinde ilk 6nce insanin kendini kesfetmesi gerektigini anlatir.

Daha dnce de belirtildigi tizere ilk ilahi emir Yaratan Rabbinin ismi ile “Oku” olmustur (Alak Saresi: 1-5). Ve
islamin (Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk) ilk temel ibadeti de okumaktir. “islamin bes sarti diye uydurduklari o
besin icinde okumak yok. Hangi pis parmak dokundu da okumayi oradan ¢ikardi. islamin sarti bestir,
bunlarin hepsi hezeyandir. islamin sarti biitiin kurandir. Ve kur’an’in ilk temel ibadeti de okumaktir. Bakin
temel ibadeti okumak yapan Ulkeler bir de namazi temel ibadet yapan Ortadogu llkelerine bakin...” Ceha-

letten kurtulmak, ilmin isig1 ile kitleleri aydinlatip zalimlerin besin kaynagini kurutmak icin Kur'an'i anlayarak
okumak,anlayanlarin sayisini cogaltmak...

"Allah'a dayan sa'ye saril hikmete rdm ol

Yol varsa budur bilmiyorum baska ¢ikar yol (Mehmet Akif Ersoy)
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4. BOLUM

KUR'AN-I KERIM'IN YAZILMASI, TOPLANMASI VE MUSHAF HALINE GETIRILMESI

| — T
GIRIS

GUnUmiz Kur’an arastirmalarinda akademik ilginin odagini, Kur’n ve tarih arasindaki iliskinin olusturdugunu
ifade etmek neredeyse hi¢ abartili olmaz. Hz. Peygamber ile hitap ettigi kitle arasindaki iletisimin otantik
belgesi konumundaki ve tek tanrili dinler havzasindan ¢ikarak ileri safhada tedvin (ezberlenen hadisleri bir
araya getirme) edildigi distnilen Kur’an’i temel alan tartismalar; her bireysel arastirmaciyi, bitinsel veya
parcaci hipotezlerden yola c¢ikarak kendi bakis acisini ifade etmeye yoneltmekte ve boylelikle Kur’an
arastirmalarinin bitin alanina niifuz etmektedir. Kur’an tarihi tGzerinden yiritilen bu tartisma, “revizyo-
nizm” taraftarlari ve “gelenekselcilik” taraftarlari arasindaki ideolojik boéliinmenin bir tiri olarak akademik

diinyada mudahale edilmesi gereken tehlikeli bir kutuplasmaya dogru evrilmektedir.

S6z konusu tartismanin énemli bir noktasi, Kur’an’in mushaflasip kurucu metin haline gelmesi problemidir.
Resmi Mushaf ve islam’in Kutsal Kitab’i olarak Kur’an, kendisini tarihin 6tesine/disina konumlandirmaktadir.

Bu hususta Aziz eI-’Azme1 genel bir gézlemde bulunarak sunu ifade eder:

“Kutsal kabul edilen metin, tipki bir soy agacinin tarih boyunca blinyesinde barindirdigi sasmaz dogruluk gibi
kendi blnyesinde kronometrik zamanin nétrlesmis halini barindirdigindan; Kutsal Kitab’in kendisini Tanri
merkezli bir kurtulus tarihinin ebediligi ve surekliligi icinde konumlandirmasi elbette mushaflasmis metnin
kendi tarihsel dogasinda mindemigtir(icinde sakli).” Ayni dogrultuda “bir Mushaf’in gercek tarihsel dogasi,
esasinda suni olan ancak artik inkar edilemez bir 6n kabul haline gelmis ‘Mushaf’in belirli bir i¢ bitlinlik ve
homojenlige sahip oldugu’ disiincesine donlismistir.” Bu bitlnlik algisi, miifessirlerin nifuzlariyla da de-
vam ettirdigi “Kur’an’in kemale erip tamamlandigi ” savini da beslediginden séziini ettigimiz algilama bigimi
aslinda bizatihi tarihsel siirecin bir sonucudur. Bu geleneksel islam perspektifinden bakildiginda Kur’an’in,
gelenek tarafindan insinsa edilen ve korunan tarih-lsti bir metin gériiniminde oldugu séylenebilir.

Ancak yine de Kur’an, Mushaf’taki tikel(tekil) pasajlarin sosyal ve tarihsel baglamina iliskin veri sunan metin
disi kaynak, yani siret malzemesi sayesinde islam gelenegi icinde tarihsel siireci aktarma fonksiyonuna sa-
hiptir. Boylelikle Kur’an, uzun bir stredir Bati’daki Kur’an arastirmalarinda da gelenek haline geldigi lizere
Mushaf'in ve Ayetlerin tarihlendirilmesine iliskin yapilan yeni kronolojilerin muhatabi olmustur. Yalniz cok
yakin gecmiste Kur’an arastirmalarinda edebi yontemin de kullanilmasinin yani sira daha skeptic(zamanla
degisen) metod benimseyen John Wansbrough ve Muhammed Arkoun gibi arastirmacilarin 6zellikle sosyo-
tarihsel, hermendtik(asiimaksadi) ve antropolojik perspektifli Kur'an calismalari; Kur’an’a yeni bir herme-
notik yaklasimi baslatan bu degisimin kritik unsuru olarak Mushaf olusumunun etkisini kabul etmektedirler.

! Aziz el-‘Azme : Suriyeli bir akademisyen ve Avusturya, Viyana'daki Orta Avrupa Universitesi
Tarih Boliimi'nde profesordiir.
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B. KUR’AN’DAKi HALIYLE MUSHAFLASMA, GERGEKTEN NE ANLAMA GELMEKTEDIR?

Kur’an’daki haliyle mushaflasma gergekten ne anlama gelmektedir? Bu husus da yine konunun tartismal
noktalarindandir.

Muhakkak ki Kur’an metninin ilk kez yaziya gegirilisi, bunun akabinde yapilan ve Kur’an’in fikhi ve toplumsal
hikimlerinin agiklamasini da ihtiva eden “tam tesekkdilli” Kur’an istinsahi (kopyasi) ile 6ziinde ayni sey ol-

masa da mushaflagma siireci icin ¢ok 6nemli bir adimi teskil etmistir. Bu sebeple bizler sonradan vuku bulan
ve Kur'an metnini degismez/nihai hale getiren istinsah(kopyalama) sureci ile Kur'an’i tedvin(yazarak bir

araya getirme) faaliyeti arasinda ayrima gitmek durumundayiz.

Ancak, islam gelenegi icerisinde tiglincii halife Hz. Osman ile iliskilendirilen bu istinsah (kopyalama) girisimi-
nin- yani bir kurucu metin olusturma gabasinin- kendi blinyesinde barindirdig1 detaylar; Hz. Peygamber’in
kiraatini ihtiva ettigi dustintlen eldeki yeni metin ile gesitli raviler(hadisirivayet eden kimse) araciligiyla daha

once sozIi yahut yazili olarak nakledilmis ve béylelikle surelerin farkl sekilde tedvinini, hatta belki de nicel
farkhliklari da iceren Kur’an varyantlari arasinda kesin bir ¢izginin var oldugunu gostermektedir. Eger Kur’an
pasajlarinin glvenli sekilde naklini gergeklestiren glcli bir s6zIi gelenegin var oldugunu - ki bu gelenegin
faillerine dair ¢ok az sey bilinmektedir- géz 6niinde bulundurmazsak, mushaflasma 6ncesi Kur’an metinleri
oldukca farazi yapida goriinebilirler. Bu perspektiften bakildiginda Kur’an metni; yaziya gecirilmesinin déncesi
ve sonrasinda farkli gériiniimde olan bir malzeme olmaktan ziyade, toplumsal tabakanin da etkinligiyle
metnin istinsahi esnasinda degisime ugramis hermenotik (asil maksadi) bir yorum seklinden ibarettir.

Bununla birlikte, ginimiz Kur’an arastirmalarin ¢ogunda Kur’an metninin istinsahi/redaksiyonu(eskisine

bakarak yenisini yazma/yayin éncesi kontrolii) ile Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik 150 yil sonra gergek-

lestirilen girisimlerin bltini olarak ifade edebilecegimiz kanonizasyon (listeye alinmaya layik gériilme)

faaliyeti ayni gorilmektedir. Bu yiizden Kur’an’in kanonlasmasi, boylesi calismalarda simdiye kadar Kur’an’in
tedvinine atfedilen 6neminden daha biiyiik 6neme sahiptir.

istinsah bugiinkii bilimde, Kur'an’in mensei hakkinda neyi bilebilecegimiz’in ve ‘neyi bilemeyecegimiz’in
arasini ayiran cizgiyi ifade eder. Clnki bu yaklasima gore mushaflasma oncesi Kur’an metninin tstli tama-
men Ortlilmustir. Kur’an’in yalnizca mushaflasmis nihai formuna odaklanip, onun sabit hale getirilmis olu-
sunu Kur’an’in menseine dair en kritik nokta olarak kabul eden bu yaklasim, ¢cok miihim epistemik bir yolcu-
luk baslatmis oldu. Diger bir deyisle, istinsah 6ncesi Kur’an’in varligi sanki tarih 6éncesi bir olguymus ve bu
olgunun yeniden insasi artik mimkiin degilmis gibi algilanmaya baslandi.

Kur’an’in orijinal halinin Hz. Peygamber tarafinca ¢evresinde bulunanlara kiraat edilmis olusu, glinimiize
ulasan bu konudaki kaynaklarin eksik olusundan 6tliri g6z ardi edildiginde, bu kiraati belgeleyen Kur'an
metni pargalar yiginina doniismektedir. Daha iyimser bir ifadeyle aktaracak olursak eger, “hakikaten Kitab-i
Mukaddes (Tevrat-Zebur-incil) séz konusu edildiginde oldugu gibi Kur’an meselesinde de konu bir muellif/

yazarin varhiginda digimlenmektedir.

Kur’an’in bir yazarinin var oldugu disiincesi terk edildiginde farkli tiirden olup bir araya gelmis metin birim-
leri ortaya ¢ikacaktir.”Literatiir icinde sikca basvurulan bu mukayese bana gore oldukca yersizdir. Clinki
farkli zaman dilimlerinde yasamis farkl yazarlara dayanan Kitab-1 Mukaddes(Tevrat-Zebur-incil) metinleriyle

kiyaslandiginda, Kur’an’in kaynagl meselesi bu kadar da karmasik degildir. Ciinkii Kur’an, Kitab-1 Mukad-
des’ten hem c¢ok daha kisa bir zaman diliminde olusmustur, hem de edebi arastirmalarin da isaret ettigi
Uzere Kitab-1 Mukaddes’e kiyasla cok daha az karmasik bir nakil siirecine sahiptir.
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Buradan hareketle Kur’an’in kendi icerisindeki ¢capraz referanslarin kayda deger bicimde ¢ok olusuna deg-
inmek istiyorum. Yani, Mushaf’'in mikro yapisi, genis bir iletisim siirecinin varligini yansitmakta ve ginimuz
Kur’an arastirmalarinda tartismaya agilan Kur’an’in yaziya gegirilmeden evvelki dénemini de kapsayan bir
slrecin varligina isaret etmektedir.

Bu sebeple, calismamizi Kur’an’in kanonizasyonundan(listeye alinmaya layik goriilme) sonraki siirece has-
retmek, s6zlini ettigimiz bu hitap-iletisim faaliyetine dair izleri ve boylelikle Kur’an-igi tarihi géz ardi ederek
Kur’an ve tarih arasindaki iliskiyi 1skalamak anlamina gelirdi. Bu tiirden 6zlinde eksik olan bir bakis agisina,
mushaflasma 6ncesi Kur’an tarihine karsit modeller Ureten girisimlere ev sahipligi yapan gliniimiiz Kur’an
arastirmalarinda rastlamak mumkiindir ve bu girisimler Kur’an’in mikro yapisini tamamen goz ardi etmek-
tedirler. Kur’an tarihine iliskin bu kategoriye dahil edilebilecek hipotezler, bu ¢alismanin bir sonraki alt
basliginda kisaca ele alinacaktir. Kur’an’in yapisi ve i¢ bitlnliglinde kendini hissettiren istinsah 6ncesi
Kur’an tarihi ile bunun aksini savunan hipotezler karsilastirilacak; Kur’an’in kendine has tarihi yapisini
anlamayi kolaylastirarak, Kur’an’in mushaflasma o6ncesinde de bir tarihinin var oldugunu vurgulayan
cikarimlarimizi iceren “Kur’an’da tarih”e dair tespitlere de sonug¢ kisminda yer verilecektir.

b. CAGDAS KUR’AN ARASTIRMALARINDAKi YAKLASIMLAR VE PROBLEMLER

1. GENEL DURUM DEGERLENDiIRMESIi

Kur’an galismalarinin, metodolojik agidan Kitab-1 Mukaddes galismalarinin gok gerisinde kaldigindan sik sik
dert yakinilmaktadir. Ozellikle gecmis yiizyilda Yahudi ve Hiristiyanligin kutsal kitaplarina uygulanan kap-
samli metin analizlerinin Kur’an biliminde ciddi bir karsiligi yoktur. Henliz ne Kur’an’in tenkitli nesri ortaya
konulmus ne de islam geleneginin bizlere naklettigi veya son zamanlarda kesfedilen - kiraat varyantlari tize-
rinde sistematik bir akademik degerlendirme yapiimistir. Bu gecikme, Misliiman toplumun icerisinde boyle-
si bir tesebbuse girismek konusunda var olan isteksizlige bakilirsa strpriz degildir.

Gunlmiuz icin 6rnek veya model teskil ettigi diistinlilen ge¢misteki kronolojik zamani; deneyim, bilgelik ve
ahlaki 6greti mahzeni ve kaynagi olarak algilamak, Eric Hobsbawn’in da isaret ettigi gibi toplumsal agidan
tedirgin edici bir siire¢ ve toplumsal donlisiimin bir belirtisidir. Avrupa’da Kitab-1 Mukaddes calismalari,
sadece akademik bir gorev olarak kalmamis, ayni zamanda Avrupa’nin kiiltlirel ve entelektiiel hayati tizerin-
deki kilise baskisini azaltmada ve 6zglir laik diislinceye zemin hazirlamada da ¢ok buiylik rol oynamistir. Diger
yandan, bu tiir olaylar islam’da c¢ok gelismedi, fakat kusku yok ki kiiresel modern diisiincenin ayrilmaz
parcasi olarak “gelenedi sorqulamak”, uzun bir zaman 6nce islam teorisyenleri arasinda basladi ve bugiin

koktenci muhitlerden gelen rahatsiz edici tepkilere ragmen gelenegi sorgulamak entelektiieller tarafindan
aktif bir sekilde devam edilmektedir. Bu tiir kutsal kitap tenkitlerinin Batili arastirmalarda Kitab-1 Mu-
kaddes’e yapildigiyla ayni titizlikte Kur’an’a uygulanmamis olusu, birtakim gerekcelere dayandiriimaktadir:
Aziz al-Azmeh, bu durumu yabancilik algisiyla iliskilendirerek ‘mislimanlara ait dini malzeme, her nasilsa
“oteki” ve “kiyaslanamaz” birer olgu olarak kabul edilmektedir’ der.

Bana gore, Kur’an’in hitap olus keyfiyetinden yola ¢ikarak Kur’an’in menseine ulasan islam gelenegi, bircok
acidan oldukca makuldur ve Kitab-1 Mukaddes geleneginde ortaya ¢ikan dogrudan dogruya kokll sorular
kadar temel sorulari glindeme getirmemektedir. Boylelikle esas problem, Kur’an arastirmalari iginde
gelenegin yeniden degerlendirmeye tabi tutulup tutulmayacagi degil, bu yeniden degerlendirmenin nasil
olacagi tizerine kuruludur. Kur’an’t modern tarihsel arastirma metotlariyla analiz etmek ne anlama gelir?
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Bu girisimin, benim de yakinen asina oldugum salt metinsel yahut edebi tenkit meselesi olmadiginin farkin-
dayim. Bilakis s6zlinu ettigimiz sey arkeoloji, dinler tarihi, teoloji dahil farkl disiplinlerin de etkinligini kap-
sayan bir gorevdir.

Clnkd, Antik ve Helenistik Yakin Dogu kultlrl ekseninde Kur’an olgusuna isik tutmak bdylesi disiplinlerin
gelistirdigi yontemlere basvurmaksizin imkansizdir. Bununla birlikte, odak noktamiz gézden kacirilmasin;
bana oyle geliyor ki, esas odak noktamiz Kur’an’in olustugu sartlara dair degil Kur'an metninin kendi lize-
rinde olmalidir. Bu, yeni bir orijinal metin arayisi anlamina gelmez. Aksine, Kur’an tarihine dair yapilan bir
arastirma icin en 6nemli kaynagi teskil eden, bize kadar nakledilmis Kur’an metnini daha derin sekilde kav-
ramaya yonelik bir arayistir. Oyle zannediyorum ki, cogu ¢agdas arastirmada esas alinan énceliklerin farkli
olusu sebebiyle Kur’an’in kaynagi ve gelisimine dair edebi bir olgu olarak Kur’an metninin kendisine ¢ok az
ilgi gosterilmektedir.

Kur’an arastirmalarinin agirlik merkezinin yeniden giincellenmesi ilk olarak revizyonist yaklagimlarin éner-
melerini sorgulamak anlamina gelir. islam’in kékenleri hakkinda Kur’an arastirmacilarinin genel kabuld,

gecen ylzyilin son ceyreginde bir zemin kaymasina maruz kaldi. Bu fikri degisim, John Wansbrougﬁz

tarafindan 1977’te yayinlanan Quranic Studies adli _eseriyle ve meslektaslari Patricia Crone’ ayni yilda

yayinlanan Hagarism: The Making of The Islamic world adli eserle baslatiimis oldu.

Bu iki kitap, islam’in kékenlerinin geleneksel resmi tizerinde kékli bir kirllma yasatmistir ve Kur’an’in kdkeni
artik geleneksel olarak kabul gormis Peygamber’in yasam sirdigli Hicaz'da degil, Peygamberin 6liminden
bir stire sonra ve Arap fetihleri akabinde Verimli Hilal bdélgesine dayandirildigindan, bu kirilma Kur’an’in hem
ortaya ¢ikis zamanina hem de ortaya ¢iktigl mekana yonelik yapilmistir. Boylelikle onlarin hipotezleri, suana
kadar s6zlinl ettigimiz Kur’an’in edebi bir metin birimi olarak tamamen g6z ardi edildigi ¢cagrisimini uyandir-
maktadir. Clinkli Kur’an, bu revizyonist yaklasim uyarinca cok daha ge¢ donemde derlenmis bir metindir.

2. HERMENOTIK® PROBLEMLER

Hermenotik Problemler Teolojik ge¢cmise sahip Wansbrough, konuya hermenotik agidan yaklasmaktadir.
Buna gore Wansbrough, Kur’an’i karizmatik bir lider ve dinleyici kitlesi arasinda gerceklesen tek ve yegane
iletisim stirecinden dogmus kapsamli bir metinler biitlinU olarak gérmez. Ona gbre Kur’an metni bir yandan
icinde ¢ok farkli metin tirlerini barindirirken diger yandan da Yahudi ve Hiristiyan gelenekten asina olunan
ve ‘kendiliginden vahyolunma’ siirecinin bir alameti sayilan ‘vahiy motiflerini’ tasimaktadir. Wansbrough’a

gore, Kur’an’in nakledilmis sekli, onun bir kisinin konusmasindan ziyade farkl kiltirel gruplarin temsilcileri-
nin katilmalariyla olusturulmus olduguna isaret etmektedir. Bu cihetle Wansbrough Kur’an metnini, daha
gec donemde ortaya cikan dini polemik tiriinden tartismalarinin kalintilariyla bezenmis Peygamber deyis-
lerinden miutesekkil bicimde okudugundan, Yeni Ahit'in tarihsel elestiri yontemini Kur’an’a uygulamis ol-
maktadir. Yine ayni dogrultuda, bu tiirden malzemenin bir Mushaf'ta derlenmesi gelecekteki mii’min top-
lumun ibadetlerinde kullanacagi metin ihtiyacini karsilamaya yoneliktir.

Wansbrough, bu yeni islam inancinin baslangicini Hicaz’in ¢ok kuzeyinde Verimli Hilal bolgesinde var olan
dinler havzasina konumlandirmakta; Mekke’de putperest Arap kabilelerini dine ¢agiran bir peygamber senar
yosunun daha ileriki donemde vuku bulan fetih hareketleriyle birlikte icat edildigini disinmektedir.

= 2johnE. Wansbrough: islam kdkenleri ve Kuran calismalari konusunda uzmanlasmis Amerikal Tarihgi

= 3 patricia Crone; islam tarihi konusunda uzmanlasmis bir Danimarkali Tarihci
= *Hermeneutik: Herhangi bir ifade, anlam, metin ya da sanat eserini yorumlama
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ibnii’r-Ravendi’nin bu konudaki sézlerini kisaca aktaracak olursak: “islam’in Hicaz’in Arap yurdu olan bélge-
lerinde ortaya ¢iktigi anlatisini sergileyen bu topluluk, hem cografi hem de teolojik olarak islam’la apagcik
benzerliklerine ragmen kendisini Yahudilik ve Hiristiyanhk’tan ayirmayi basarmistir.”Bu gelismelerin arka-
sindaki aktorlerin, yani Kur’'an’in (edisyonunu yapan) mistensih heyetinin daha ge¢ donemde olusmus bir
toplumun Ust zlimresi oldugu varsayillmis; boylelikle, 8. ve 9. asirlarda ortaya ¢ikan ve siret (disa akseden

davranis, karekter) malzemesi de sunan hadis ve tefsir literatiiriinden olusan islam geleneginin farkli tiirde-

ki metinleri, bu zimrenin faaliyetlerine dayandiriimistir. Andrew Rippin, Wansbrough'un teorisinden ilhamla
konuyu su sekilde agiga kavusturur: “Misliimanlarin metnin kendisinin edisyonunu yapmaya baslamak sure-
tiyle, Kur’an’i ele almalarindaki akillica stratejileri; metne arka plan olarak Hz. Muhammed’in sabit ve tutarli
bir resmini elde etme imkani sunmustur. Bu slire¢ vasitasiyla belirsiz halde olan metin halihazirdaki
Musliman toplum i¢in anlasilir hale getirilmistir. Muhtemelen bu durum, hem Kur’an’in vyaratici
okumalarina dayanan bir siyer olusturarak, hem de 6nceden var olan ve ortaya ¢ikan bir siyeri Kur’an’a
dayandirmak suretiyle olmustur. Ayrica bu sireg, Kur’an’in bitin bir metin haline gelmesini saglamistir.

Bu durumda bazi kimseler, Kur’an surelerini Rudolf Otto’nun tabiriyle deneyimlenen korkung esrarengizlik
niteliginde bir iletisim slirecinin sonucu olarak tasavvur edebilirler. Erken doneme ait Kur’an sureleri, kariz-
matik bir liderin faal oldugu bir portre cizerek, bu lider ile toplulugu arasinda vuku bulmus etkilesime isaret
etmektedir.

Kur’an pasajlari Hz. Peygamber’e dair yahut onun tarafindan séylenmis ifadeler olmayip, bilakis ona iletilen
sozler suretinde Kur’an iginde konusglandigindan; bu durum da yine hitap eden ve muhataplari arasindaki
iletisimden bagimsiz Peygamber deyisleri algisina Kur’an’in uymadigini gosterir niteliktedir. Kur’an iginde
nakledilen edebi pargalar, yani sureler, 6ziinde birbiri ile baglantii olan insicamsiz kisimlardan
miutesekkildirler. Bu pasajlar, s6zlinu ettigimiz iletisim slrecinin tikel pargalarinin birer yansimasi olarak ka-
bul edildiginde; kendi icindeki etkileyici capraz referanslari sayesinde ve Hz. Peygamber’in dinleyicilerine
ayetleri okuyusunu ve onlardan gelen tepkileri de ortaya koyarak, ayri haldeki metin birimlerinin tarihsel ve
toplumsal baglamlarina dair ¢ikarimlara imkan saglayan timiyle yeni bir edebi metin tiri ortaya
cikartmaktadirlar. Kur’an pasajlari amorf “malzemeler” yigini olarak degil de, mushaflasmadan evvel de bir
iletisim sireci icinde s6zIlU halde varligini sirdiirmis hitaplar seklinde okundugunda, Kur’an’in kendi ¢evre-
sinde olugsmus ilk kitleden neg’et eden canli manzaralar sundugu fark edilebilir. Clinkl, Kur’an pasajlari an-
cak so6zIli donem hesaba katilmaksizin okundugunda, igerikleri birbiriyle alakasiz ve hatta hayali birtakim
olaylarla dolu oldugu intibai uyandirir.

3. LINGUISTIK®> PROBLEMLER

Arap yarimadasinin kiltirel ve_linquistik yoriingesiyle yakin iliskisinden yola ¢ikilarak Kur’an’in saf Arap dilini
yansittig1 geleneksel olarak diisiiniilegelmistir. Ancak Kur’an’in devam ettirdigi tek tanrili gelenek ibranice ve
Grekge yaziya gecirilmis bir metne dayandigindan ve yaygin bicimde dénemin ibadet dili olan Siryanca da
agirlikli olarak bolgede sirkiilasyon halinde oldugundan; Kur’an’in gerek inan¢ sahasinda gerekse linguistik
acidan bu gelenekten gelen izlerden yoksun oldugunu distinmek pek inandirici gbziikmemektedir.

Kur’an’in kelime hazinesinde ¢cogunlugunu Siiryanca kelimelerin olusturdugu garib kelimelerin varhgi, erken
doénem misliman dilcilerin de belirttigi Gzere, sasirtici degildir.

. G Linguistik: Linguistik; dilsel sistemin bilimi, gogu kisi tarafindan da gdstergebilimin bir alt alani ya
da gdstergelerin bilimi olarak goriilmektedir.
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Kur’an’in suan sahip oldugu resm-i mushaf sekli, daha dnce yalnizca linsiz harflerin noktalanmamis iskeleti-
nin yetersiz formda oldugu ve daha erken donemdeki Nebatca yazi sekline kadar gidebilen, temelde Siryan-
ca modelleri yansitan formdaydi. Kur’an’in dayandigi Mushaf imlasinin gegeklestirilmesi ve Kur’an pasaj-
larinin fonetik (sesbilim: seslerin incelenmesi) yapisinin tartismasiz bicimde yansitacak sekle kavusmasi an-

cak sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda gergeklesebilmistir.

Kur'an metni Gzerinde dilci alimler gézetiminde yapilan imla faaliyeti o doneme dek halen tutarsiz olan
yazim bi¢iminin yekviicut hale gelmesine ve boylelikle arkaik (erken dénem) Arap siirinin karakteristikleriyle
olusturulmus klasik Arapga gramerinin standartlasmis haline mutabik olmasina hizmet etti. Bu nedenle,
standartlasmis Arapca gramer imlalarindan ari bir Kur’an’in mahiyetine/neligine dair sorular yiikselmeye
basladi.

= Kur’'an, baslangicta kabilelerin lehgelerinden ari halde siirsel bir koine miydi; yani st dil unsuru olan
irab’in eklenmesi sebebiyle glinliik dilden farkhlasan, ancak 6ziinde ginlimuizdeki aksan farkliigina benzer
bir mahiyete mi sahipti, yoksa Kur’an evvelde ilk muhataplarinin konustugu yerel Mekke lehgesi ile indirilip
sonralari Arapga’nin dil kurallarina uygun olmasi igin mi standartlastirildi?

= Eger oyleyse, Kur’an’daki Stryanca dil varhginin mahiyeti neydi?
= SOz konusu kelimeler imla 6ncesi Kur’an’da, eldeki Kur’'an’da goriindiklerinden daha sarih miydiler?

Bu sorular Kur’an’in sézli naklinin glivenilirligiyle de dirsek temasi halinde oldugundan bliyliik Gneme sahip-
tir. islam gelenegi Kur’an’in metinsel biitiinliigiiniin hifz yoluyla korundugunu kabul etmektedir.

» Qyleyse, sdzIi gelenegin yeri daha ileriki bir safhada Kur’an’in yazili nakliyle mi gélgelendi?
= Kur’an’daki bazi miskil lafizlarin anlasilmasini zorlastiran sey ilk etapta yanhs yazilan metin parcala-
rinin yanhs ve eksik anlagilmasindan mi kaynaklanmaktadir?

Bu ve benzeri sorular gectigimiz ylzyilin ilk yarisinda( Ignaz Goldziher, Theodor Néldeke ve Friedrich
Schwally, Gotthelf Bergstarasser, Arthur Jeffery) pek cok arastirmaci tarafindan ele alindi ve ulasilan veriler
prensipte islami gelenege meydan okumaksizin geleneksel bir gériiniimle sunuldu.

Ote yandan, Kur’an’in Arap dilciler tarafindan klasik Arapca’ya dénistiiriilmesine karsi cikip orijinalinde
lehge 6zelliklerini barindiran bir Kur’an’i savunan Karl Vollers gibi arastirmacilar ise islami gelenege aykiri
dustiler. Kur’an’daki Siiryanca izini vurgulayan Alphonse Mingana ise Kur’an’in ¢ogaltilmasi safhasinda hari-
ci midahale diye nitelenebilecek bir etkenin varligina vurgu yapti. Kimi zaman “yazar” diye de nitelenebilen
bu etken Mingana’ya gore Siryanca kelimeler gibi bazi garib lafizlari Kur’an’da toplayarak, bir tiir linguistik
devrim gerceklestirdi. Boylelikle Kur’an’in orijinalligi ve siirsel koine’den farkligl sonradan yapilan stan-
dartlasmis imlayla perdelenmis oluyordu ve bu durum literatiirde modern dénem revizyonistlerinden ¢ok
onceleri de sorgulanmisti.

Ancak erken dénem islam tarihinin revizyonist bakis acisiyla linguistik olarak yeniden insasi Liiling’e ve daha
yakin dénemde de Luxenberg’e kadar yapilmamisti. Glnter Liling; Wansbrough, Crone ve Cook’un ilgili
eserlerinden Ug yil 6nce Der Ur-Qoran adh calismasini yayinladi. Luxenberg, Kur'an’in yaklasik lcte birini
olusturan hayli veciz ve edebi nitelikte olduklarindan genellikle anlasilmasi gii¢c ve hatta gizemli addedilen
kisa surelerin, esasinda Hiristiyan ilahilerinin yeniden sekillendirilmis formlari oldugunu distinmekteydi.
Gerald Hawting ise Luxenberg’in bu galismasinin rastgeleligini vurgulayarak “bana gére bu argliman temelde
bir kisir dongtidir, totolojidir.
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Yani, bu yolla yeniden insa edilen ‘orijinal Kur’an urQur’an’in test ve kontrol edilmesi mimkin
olmadigindan, bu durum beraberinde, halihazirdaki Kur’an’dan ne ¢ikartacagina iliskin kisinin onceki
varsayimlarina mutabik olarak Kur’an’in yeniden insa edebilecegi tehlikesine yol agmaktadir.”

Luling’in ¢alismasinin higcbir yerinde agikga deginilmemesine karsin, bu ¢alisma literatiiriin kayitsiz kaldigi
kanonik olmayan incil metnine yénelik yeni bir arastirmanin ortaya ¢ikmasini da saglamis oldu. Bu ise 2000
yilinda Christoph Luxenberg6 tarafindan The Syro-Aramaic Reading of the Qur’an- A Acontribution to the
Deciphering of Qur’anic Language iddiali basligini tasiyan calismanin ta kendisiydi. Luxenberg ise Kur’an dili-
nin edebi Arapca mi yoksa lehge lizerine mi kurulu oldugunu yeniden tartismaya acarak lehce secenegini
savunmaktadir.

Kur'an’in imlasi, kelime hazinesi ve sozdiziminden yola ¢ikarak Luxenberg, Kur’an’in dilinin Arapc¢a ve
Suryanca’nin linguistik karsimi oldugunu savunmaktadir. Luxenberg’in bu c¢alismasinin amaci yalnizca
Kur’an’daki Siiryanca izlerinden apacik olanlari degil; ileriki donemde Kur’an’in harekelendirilmesiyle birlikte
yahut mugkil lafizlarin anlasiimasi i¢in daha ge¢ dénemde gelisen Arapga etimoloji kaynaklarina basvu-
rulmasi neticesinde belirsizlesen gizli Stiryanca varliginin da izini stirmekti. Luxenberg bu agidan 75 tane ke-
lime sunmakta, ancak bu kelimelerin Kur’an’in ¢ok daha genis bir tabakasini kaplayan linguistik bir realitenin
“semptomlari” oldugunu savunmaktadir. Bu yaklasima gore ise Kur’an tiimiyle Siryanca dil koduna dayan-
makta ve Kur’an Siiryanca okumaya tabi tutulmaktadir.

Luxenberg’in bu eserinin poplilerligi sebebiyle, yazarin bu eserde kullandigi metodolojiye kisaca deginmek
yerinde olacaktir: Kur'an’daki “muglak/mucmel” s6zcik birimleri ve lafizlardan milhem sekilde Lixenberg
(i) Taberi ve Lisanu’l-Arab’a basvurarak ilgili ayetlerin Aramice okunup yorumlanmasina elverisli olmasi
muhtemel aciklamalari aramistir. Bulamadigi taktirde (ii) Siryanca koék anlam ve bu anlamin Arapca
karsihginda kelimenin yer aldigi baglama daha iyi oturan es sesli kelime (homonym) arar. Eger bu da sonug
vermezse Luxenberg (iii) s6z konusu Arapca lafizdaki nokta ve harekeleri atarak kelimeyi Siiryanca telaffuz
etmeyi dener ve Arapca kelimenin yerine Sliryanca olani yansitabilecek ifade yerlestirir. Lixenburg’un me-
todolojisinde son adimi ise (iv) Arapca lafzi Slryanca’ya terciime ederek kelimenin orijinal Siliryanca
anlamini ifade etmek lzerinedir.

Bu metot, “Arapca metnin altinda yatan Siryanca anlam tabakasinin islevsel oldugu” sonucuna ulasmayi
ongormektedir. Lixenberg’in bu dogrultuda kullandigi malzemenin biyilik cogunlugu ise apacik bir kisir
dongi Gzerine kuruludur. Clnki linguistik agidan Arapga’ya ¢ok yakin olan Siiryanca’nin kendi igindeki dini
terminolojinin bollugu sebebiyle; Kur'an’da yer alan sayisiz lafiz ve anlam birimleriyle etimolojik acidan pa-
ralellik arz edecegi goz ardi edilmemelidir.

Bu paralellikler pek cok durumda basitce bu iki Sami dilinin arasindaki yakin linguistik iliskiden kaynakl ola-
bilmekte ve boylelikle kiiltiirel acidan bir baglantiyi zorunlu kilmamaktadir. Oysa Luxenberg’in metoduyla
birlikte Arapca kelimelere Siryanca “orijin” atfetmek bir “obsesyon” haline gelmektedir. Bu durum ise salih
kimselerin cennetle mikafatlandirilmasi gibi Kur’an’in tim anlatilarinin, ki bu konuda Luxenberg genis gozIi
hariler (el-hGru’l-‘in) lafzinin aslinda cinsel icermeye sahip olmadigini ve beyaz tizim anlamini Luxenberg’in
yaklasimi Kur’an’daki pek cok kelimenin Arapca telaffuzunun dogru olmadigini ve Siiryanca’nin yerine
kullanildigini ima etmektedir.

. 6Christoph Luxenberg: Kuran-i kerim incelemesi yapan, Sami dilleri uzmani. Kuran’in yizyillar boyunca
yanlis okundugunu ve yanls terciime edildigini savunuyor.
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Bu sebeple Luxenberg’e gore Siiryanca/Arapca’daki es sesli kelimelerin varligi yahut Kur’an Arapcasi’ndaki
kelimeler ile hasbelkader benzerlik tasiyan ancak Arapga karsiliklarindan biraz farkli telaffuz edilen Siiryanca
kelimeler; Kur’an’da var olan yanlis bicimde Arapgalastirilmis aslinda Siiryanca’ya ait olan kelimelerdir. Bu
tir 6rneklendirmeler Kur’an’in naklindeki s6zIi gelenegin sihhatini de tartismaya agmaktadir. Boylelikle ele
alinan Arapga kelimenin, orijinalinde Siiryanca iken yazili gelenegin yetersizligiyle hatal sekilde Arapga-
lastirildig1 distincesi, aslinda sozIli gelenegin hig¢ var olmadigl sonucuna ulastirmaktadir: “boylesi bir sozli
gelenek gergekten var olsaydi, ¢cok daha erken dénemde bu gelenegin bozulmus olmasi gerekirdi.” Oysa
bana gore sozli gelenege iliskin pek cok érnegi géz dniinde bulundurdugumuzda, islami literatiiriiniin
yapisinin agirlikl olarak so6zli gelenegin guvenilirligine dayandigina dair Luxenberg’in savi temelsizdir. Bu
sonug onu Kur’an’in timdiyle yeniden yorumlanmasi gerektigi tezine gotirmektedir

Sunu da belirtmek gerekir ki Luxenberg’e gore Siryanca ve Arapca arasindaki paralellikler yalnizca linguistik
degil, ayni zamanda teolojiktirdiler. Bu dogrultuda, Arapga “okuma ” anlamina gelen Kur’an kelimesine denk
gelen Siuiryanca “geryana” Liixenberg’in tasavvurunda yalnizca linguistik bir 6diingleme degil, ayni zamanda
kilturel olarak Siiryanca orijinle ilintilidir. Yani Slryanca “geryana” kelimesi Arapg¢a Kur’an olmakla
kalmamis, ayni zamanda Arap diline tercime yoluyla Kur’an’da olugsmus hakiki bir Stiryani leksiyonunun (lec-
tionary) varligi s6z konusudur. Bu sebeple linguistik bakis acisi, teolojik hipotezi desteklemeye
zorlanmaktadir. Luxenberg Kur’an metninin semantik alanini tiimiyle yeniden yorumlayarak (a la syrique);
islam’in kurucu metninin, ilahi mesajin iletilmesindeki iletisim rolii yerine bir terciime c¢alismasi yahut
Suryani alimler tarafindan gerceklestirilmis yorum bicimi oldugunu varsaymaktadir. Ayni dogrultuda, Liixen-
berg’in bu eserinin neredeyse tamamina hakim olan en temel tez, Kur’an metninin kilise ayinleri esnasinda
ibadet amach okunan Siiryanca pasajlarin terciimelerinden miitesekkil oldugu23 disiincesidir. iddia edildigi
uzere Kur’an’in dilinin gozle gorinir bicimde melez bir yapida olusuna Luxenberg’in ciddi anlamda ilgi
gostermemesi ise gergekten sasirticidir. Clinkii Luxenberg calismasinin higbir yerinde Kur’an dilinin
kullanimini ele almamakta; Kur’an’daki dili kendi kiltlesmis hedefleri dogrultusunda lehcge olgusuyla
sinirlandirildigindan, bu melezlik onu Kur’an’i adeta yeniden insa etmeye, fenomenolojik perspektifle ifade
edecek olursak eger; mesaji insanisti bir kaynaktan aldigini diistinen elginin Kur’an mesajini silbastan bina
etmeye yonlendirmistir.

Kur’an’in Siiryanca metnin terciimesi olarak gosterilmesi oldukca zayif temellere dayanan fazla iddial bir
hipotezdir. Clinkl Luxenberg bu hipoteziyle kendisinden dnce Kur’an galismalarinin gesitli alanlarinda
yapilmis calismalari goz ardi etmekte, ne bolgedeki pagan arka planini ne de Arap siirinin etkisi veyahut Ya-
hudilerle olan irtibatlari dikkate almaktadir. Diger bir deyisle ilgili hipotez Kur’an arastirmalarinda ortaya
konulmus edebi ve tarihsel arastirmalara temas ediyor olsa da Liixenberg bu arastirmalara pek ilgi
gostermemistir. Bunun yerine o, modern dilbilim icerisinde gelistirilmis teorileri yok sayarak gayet mekanik
ve pozitivist bir linguistik yontem benimsemistir. Luxenberg’in calismasi, Mingana’dan bu yana gitgide mar-
jinal hale gelen Kur’an’in metin tarihi arastirmalarina iliskin Kur’an’daki Stiryanca dil tabakasina dair eskimis
soruyu yeniden giindeme getirmeyi basardi. Ancak, Kur’an’daki Siiryanca unsurlarin incelenmesine yonelik
esasli ve glivenilir bir calismaya literatir icinde halen ihtiya¢ duyulmaktadir.

4. ¢OzUM ARAYISI

4.1 Kur’an’in Derlenmesi ve Tarihsel Cikarimlar

Simdi ¢alismanin odak noktasn Kur’an olgusu etrafinda dénen tartismalardan, Kur’an’in kendisine ve
Kur’an’in tedvin (ezberlenerek bir araya getirme) sekliyle ilintili tarihsel gikarimlara yonelmek.
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Suan elimizde bulunan Kur’an metni, alisiimadik bir derleme bicimine haizdir. Kur’an iginde yer alan tikel
(tekil) metin birimleri ne mantiksal ne de teolojik bir prensip uyarinca dizilmis, bunun yerine her biri asikar
sekilde sahici edebi pargalar olan surelere ayrilmak suretiyle suanki haline getirilmistir. Teolojik bir amag
gozetilmeksizin gerceklestirilen bu tedvin ilk bakista Kur’'an metnine yapilan edisyonun (baski-bakim) iyi

planlanmadigini ve muhtemelen alelacele gergeklestirildigini ve her nasilsa siret(disa akseden davranis) gibi

Hz. Peygamber’in yasamina iliskin kabul gérmds fikirlerden daha dnce yapildigini gostermektedir. Konuya
teknik acidan yaklasirsak eger Kur’an metnine iliskin bu tedvin faaliyeti, Kur’an’in ilk muhataplarinin
disindaki hedef kitlesinin genisledigi erken dénemdeki fetih hareketlerinden daha 6nce vuku bulmus
olmahdir. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Peygamber’in naklettigi ayetlerin Mushaf haline geti-
rilmek Uzere cem edilmesi ve Hz. Osman’in yaptirdigi Kur’an redaksiyonuna(dil bilgisi kurallarina gére

diizenleme) dair hipotez, her ne kadar kanitlanabilir olmasa da makul gériinmektedir.

Ancak bu istinsah(eskisine bakarak yenisini yazma) her ne kadar bir baslangi¢ olsa da, Kur'an metnindeki

Unstzlerin noktalanmasiyla Kur’an’in edebi karakteri artik kendine ait yeri saglamlastirmis oldu. Rastgele
birlestirilmis ve birbirinden bagimsiz icerikteki Kur’an pasajlarinin topluca Mushaf haline getirilmesi, ki Me-
dine’de indirilen uzun sureler buna 6rneklik teskil etmektedirler, karmasik ve ¢oklu temadaki birbirine ben-
zer pasajlar ile teknik anlamda girift, kisa veya orta uzunluktaki surelerin olusturdugu yapica homojen ol-
mayan birliktelik elbette baz sonuclara yol acti. Birlestirilen pasajlar artik bir mushafin (codex) pargasi
olduklarindan, ilk hitap kitlesi tizerindeki iletisimsel baglamindan arindirilmis oldular. Hakikaten, yukarida
s6zUnU ettigimiz Kur’an pasajlarinin nev-i sahsina minhasir belli bash nitelikleri, pasajlarin baslangi¢ ve bitis
yerleri istinsah faaliyetinde goz ardi edilerek bir araya getirilmis bu pasajlar “sGre” diye adlandirildilar. Ama
bu yolla tikel pasajlar, kendi 6zeliklerini yitirerek esasinda edebi yapica kendilerine uygun olmayan pasajlarla
birlestirilmislerdir. Bu durum ise esasinda Kur’an’in tedvininin titizlikle yapildigina dair yapisal iddiay gecer-
siz kilmaktadir.

Sonug olarak, s(reler artik i¢ butinlige sahip ve kendine ait mesaji ileterek, iletisim sirecinin safhalarina
dahil olmus edebi birimler kategorisinden ¢ikmis oldular. Aksine bir araya getirilen tim Kur’an pasajlari ayni
dizlemde esitlendiginden, bir sre icinde yer alan herhangi bir pasaj sGrede yer ettigi baglamdan c¢ikartilip,
baska yerde bulunan bambaska bir pasaj icin agiklayici olabilmektedir. Yani metin bollkleri boylelikle kendi
baglamlarinda ifade ettikleri vurgudan mahrum olduklari igin, ilgili baglamdan neredeyse tamamen
soyutlanmis oldular. Onceleri bir diskorsun parcasi olan edebi Kur’an pasajlari, baglam icinde kazandiklari
fonksiyonu yitirerek sanki birbirlerinin tekrariymis gibi algilandilar. Tarihi arka planin kendi tizerinde yarattigi
baglamsal vurgudan yoksun edebi Kur’an metni, bir Mushaf’a dénlserek, oryantalist bakis acisina gore bir
malzemeler yigini ve yalnizca bir kutsal kitap halini almis oluyordu.

4.2, Sifahilik (Sozlu Olarak)

Mushaflasma oncesi Kur’an tarihine tekrar donecek olursak eger, bu hususta Kur'an retorigindeki(s6z-

konusma) temel karakteristikler olduk¢a 6nemlidir ve bizi su yargiya ulastirir: Kur’an ¢alisiimak tizere degil
kiraat edilmeye yonelik tasarlanmis bir metindir. Kristina Nelson’un belirttigi Gzere “Kur’an’in nakli ve sosyal
hayattaki varligi temelde sozIUi sekilde olmustur. Kur’an’daki ritim ve kafiyeler dahi tek baslarina Kur’an’in
‘dinlenilesi’ bir yapida oldugunu gosterir niteliktedir. Bu sebeple, Kur’an vahyinin énemi ilettigi mesajdaki
anlam kadar kendi tinisinda da yatmaktadir.” Nelson’un bu ifadeleri bize birtakim 6nemli c¢ikarimlar
sunmaktadir. Eger Kur’an’in temel amaci, kiraat edilmek idiyse, Kur'an metnindeki derlemenin Kur’an’i
kiraat islevi uyarinca yapilmis olmasi beklenirdi.
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Simdi Kur’an’in dilbilimsel GstunlGguyle ilgili olan bicimsel 6zelliklerinden birini ele alarak Kur’an’in kendine
has sifahi yoniine dikkat cekmek istiyorum.

Bilindigi gibi Kur’an’in girift yapiya sahip ilk sGreleri eski Arap dilindeki, oldukga kisa-6z yapida olan ve sik sik
degisen sade kafiye motiflerini iceren seci’nin 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu form bigimi iki cimleyi asan
ayetlerde yerini daha serbest bir siir akiskanligina biraktiginda ise ayet sonundaki fasila ¢ogunlukla cem’i
mizekker salim formda fiilin sonuna —(n yahut —in eklenerek olusturulmustur.

Bu durumda, bu 6nemsiz kafiyeli sGire sonlari, dinleyici kitlesindeki ayet sonuna iliskin beklentiyi nasil tatmin
edebilir? Ancak ilgili ayetlere daha yakindan baktigimizda ilgili ifadenin artik kafiye fonksiyonu tasimadigini,
bunun yerine ayetin bittigini gdsteren baska bir isaretin yer aldigini gérmekteyiz.

Ben bunu Gregoryen ilahilerdeki (esliksiz kutsal sarkisi bicimi olan sade Bati ilahisi) spesifik ses motifleriyle

dinleyicide ilgili misranin bittigi izlenimini uyandiran ve sozdizimsel agidan tipiklesmis kafiyeli yapidaki du-
raklara, (cadenza) benzetmekteyim. Bunun Kur’an’daki karsiligi ise birbirinin ayni olan ritmik nakaratlardan
ziyade oldukca kaliplasmis ifadeler halinde tezahiir etmistir. Zira Kur’an’da bu ifadeler ayetin baglaminin
genel vurgusuna dayanmamakta, bunun yerine baglama ahlaki bir anlam katmaktadir. Bu tespitimi bir 6rnek
Uzerinden irdelemek istiyorum.

“(YGsuf’un) huzuruna girdiklerinde, dediler ki: ‘Ey san seref ve gli¢ sahibi! Bizi de ailemizi de ge¢cim
sikintisi sardi; pek dedersiz bir sermaye ile geldik. Sen bize yine tam élgek ver, bize tasadduk et. Ta-
sadduk edenleri Allah gercekten miikéfatlandirir.” (Yisuf 12/88) dyeti, kissadaki ana karaktere
yoneltilen bir taleple zirveye ulasmaktadir. Kardesleri Yusuf'a yaklasip “Ey san seref ve gli¢ sahibi!
Bizi de ailemizi de gegim sikintisi sardi; pek dedersiz bir sermaye ile geldik. Sen bize yine tam élgek
ver, bize tasadduk et” derler. Ayetin sonunda ise ifade ilk muhatap olan Yusuf'tan, Kur’én’in hitap
cevresine ve sonraki kusaklarda kendine muhatap edindidi kitleye yénelir: “innallahe yeczi-l mute-

saddikin/Siiphesiz Allah sadaka verenleri miikdfatlandirir.” Béylelikle bu dyetle cadenza siredeki

hikdye edici iisluptan ayrilarak daha (ist bir iisluba (meta narrative) kavusur, yani ilahi miikédfati be-
lirten ahlaki bir argiimana evrilir. Bunun “Yasufu e‘riz_‘an _hézd vestagfiri lizenbiki_inneki kiinti

mine’l-hétiin/Yiasuf! Sen bunu gérmezden gel. Hatun! Sen de giinahinin bagislanmasi igin dua et.

Ciinkii sen giinahkdrlardan oldun.” (Yasuf 12/29) dyetinde oldudgu gibi ilahi kinamayi icerdigi
baglamlar da Kur’én'da mevcuttur: “inneki kiinti mine’l-hétiin/Ciinkii sen giinahkarlardan oldun."

yahut Ku’én’in gelisiminin ge¢ dénemlerinde ideal insan tavrina dair parametreler haline gelen
Allah'in vasiflarinin gegti§i “innehu_huve-s semi’ul_basir/O’dur gercekten isiten, gbren” (el-isrd
17/1) gibi dyetler de buna érnek olarak verilebilir.

Kur’an’in birden fazla unsurlu tiim ayetleri bicimsel olarak bu tiirden formiilize edilmis bir sekilde
bitmese de, cadenza’lar ge¢ dénem Mekki ve Medeni siirelerin bir karakteristigi olarak diisiinii-
lebilir. Bu sebeple, yanki uyandiran cadenzalar yeni bir inan¢ ve metnin ortaya ¢ikisindaki yeni ve
kacinilmaz gelismeyi simgelemektedirler.

Sosyal acidan bakildiginda ise Kur’an pasajlarinin bitimindeki bu duraklar hatip ve onun hitap ettigi kitle
arasinda vuk( bulan 6zglin ve hikaye edici formda olusturulmus misaki; yani yalnizca insan davranislarinin
ahlakiliginde degil ayni zamanda insanlar arasi etkilesimde de Tanri’nin sGretini temsilen onun yerylzindeki
guclu vekilleri olanlarin sahip oldugu bilinglilik halini de agiga ¢ikarmaktadir. Ancak cadenza’larin esas islevi
yeni bir kimlik olusturmak Gzerine kuruludur.

80



Cunkl cadenza’lar, hikayelerden aliskin oldugumuz kronometrik zaman birimini, cok daha mihim bir tarih
kesitine donustiurerek; hikaye formatindaki anlatiyi, insanin kurtulus tarihinin asamalari haline getiren
kutsalin isaretleridirler. Kendi dogasinda hikaye tslubunda olan dlizyazinin; 6nceden formdliize edilmis bir
sonug cimlesiyle suni ve iletisimsel bir kutsal hitap haline getirildigi uzun ayetler; tasidiklari bu stil itibariyle
¢ift yonli olduklarindan Kur’an soylevinin iki boyutlulugunu da cagristirmaktadirlar. Clnki bilindigi gibi
Kur’an dinleyicine diinya ve ahireti, zamani ve ebediligi es zamanl olarak dinleyicisine ¢agristirmaktadir.
Kur’an’in bu belirgin karakteristigi, Mushaf haline gelmeden evvel de onun zaten var oldugunu ve muhatap
alinan gevreyle kendi arasindaki iletisimin sonucunda dogmus bir hitap bi¢imi oldugunu gostermektedir.

4.3. Kur’an’in Mushaflagmasina Dair Tespitler

Kur’an’in mushaf sekline blrinmeden 6nceki haline iliskin bu ¢ikarimlarimizdan hareketle mushaflasma
sorunsalina yeni bir agidan yaklasabiliriz. Kur’an metinin nihai-degistirilemez halinin (textus ne varietur) or-
taya cikartilmasi, yukarida da s6zlni ettigimiz lizere, Kur’an’in kanonlasmasiyla(érnek teskil etmeye) ayni

zamana denk geldigini kabul etmeyi gerektirmemektedir. Hz. Osman dénemindeki redaksiyon faaliyetinin
tarihselligine karsi 6ne strilen argiimanlarin da delil gosterip belirttigi izere Mushaf’ta yer alan hiikiimlerin
tasdiki Kur’an’in metinlestirilmesi s6z konusu edildiginde ¢ok daha ge¢ bir doneme rastlamaktadir. Yani,
Kur’an’in tam manasiyla Mushaf haline gelmesi biraz geciktirilmistir.

ilgili teoriye gére “her ne zaman bir mesaj etkilesim halinde oldugu ilk muhataplardan sonraki dénemde de
varhgini stirdirmek lizere korunmaya alinirsa, ilgili mesaj yapisal olarak zamanla buylk degisiklige ugra-
maktadir. Cliinkli so6zIli haldeki bu mesajin metinlesmesi ve dahasi kurumsal hale gelmesiyle birlikte metin,
yeni bir goriinim kazanmaktadir.”Kur’an s6z konusu oldugunda ise daha altta yer alan metin sonradan ge-
len metne/canona onculiik etmektedir. Cuinku sonradan olusturulan mushaf (corpus), Kur’an’in parcalar
halinde ve lehge iceren yapisindan dogan muarazalar karsisinda baglayici olmasi igin bir otoritenin marife-
tiyle yapilmis nihai form oldugundan; altta yer alan metin artik sonraki metne dénismustir. Bu durum, er-
ken donem Hiristiyanlhk’ta, siyasi glicliyle resmi hiikiimler ortaya koyan kilise otoritesinin faaliyetiyle benzer.

4. 4. Kur’an Metni ve Kissa Anlatimi

Sonug olarak Kur’an simdiye kadar tarih sahasinda ciddi anlamda pek fazla ilgi gérememistir. Oysa ki, Kitab-i
Mukaddes kissalarinin tarihi kissalar olarak kabul gérdigl bilinmektedir. Kur’an’in kissalari sunus bicimi ise
simdiye dek bir devamllik gibi distinilmustiir. Gegmiste gonderilmis peygamberlere iliskin bazen benzer,
kimi zaman da tlimiyle ayni olan mesajlar esligindeki miikerrer Kur’an anlatilari ise, arastirmacilari; cizgisel
degil dongiisel olan vahiy algisinin iriinii olarak ortaya ¢ikmis bir tiir “Kur’an Uslubunun” var oldugunu
distinmeye sevk etmistir. Horovitz’ Kur'an’in Gslubu Gzerine yazdigr ufuk acici calismasinda biyik 6lclide
Noldeke'nin yaptigl sGre ve ayet tarihlendirmesini esas almissa da, Horovitz’den sonraki arastirmacilar
Kur’an’in resulleri ve nebileri sunus biciminde zamana bagh olarak gozle gorilir bir gelisimin yasandigini
fark etmede basarisiz olmuslar, hatta kimi zaman bu olguyu reddetmislerdir.

Fred Donner® ise yakin zamanda Kur’an kissalarinda baskin olan ahlaki boyutu vurgulayarak “Kur’an’daki
kissalarin amaci, ayni kissalarin Eski Ahit’teki amaclarindan oldukca farklidir.

» "Horovitz : Alman oryantalist, Hz. Peygamber, hadisler, raviler ve isnad hakkindaki gérislerine yer
vermistir.
= ®Fred M. Donner: Yakin Dogu Tarihi Profesériidiir ve islam'in kdkenleri ve erken islam
tarihi anlayisina 6nemli katkilarda bulunan bir tarihgidir.
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Eski Ahit, bu kissalari israil tarihindeki belirli boliimleri aciklamak icin kullanmaktayken, Kur’an ise tekrar ve
tekrar mid’minlerin belirli durumlarda nasil davranmasi gerektigini gostermek lzere kissalara yer verir. Bu
amag dogrultusunda, Kur’ani karakterler, tim iyi ve kotileri simgeleyecek sekilde ahlaki paradigmalar bi-
¢imde sunulmustur...”

Ancak Donner’in bu husustaki nihai ¢ikarimi olan “Kur’an tarih ile bir degisim ve donlisim gergevesinde ilgi-
lenmemekte, bunun yerine tarihi peygamberler yahut Hz. Muhammed’den 6nceki sahsiyetler veya Hz. Mu-
hammed’in zatiyla birlikte ele almaktadir. Clinkii Kur’an nezdinde Hz. Peygamber’in kendilerine hitap etmek
Uzere gonderildigi toplulugun kimligi tarihi agidan degil ahlaki yonden belirlenmistir”ifadesi biraz degisiklige
ugramayi hak etmektedir.

Kur'an kissalarina hakkaniyetli yaklasabilmek igin, temelde c¢ok farkli tarihsel perspektifler ile farkli
baglamlarin ayrimina gidilmesi gerekmektedir. Erken dénem surelerin, linguistik ve bicimsel acidan islam
oncesi kahin deyislerine cok yakin olmasini gbz 6niinde bulundurarak, bu tir metinlerin yine de arkaik Arap
seci‘lerinde var olan oldukga etkili, veciz ve esrarengiz Uslupta olduklari kabul edilmelidir. Erken dénem
shrelerin soylemi; gecmiste kendilerine peygamber gonderilen ve yalnizca tek bir Tanri’ya inanmalari iste-
nen ancak buna uymayarak ilahi cezaya mazhar olup helake ugramis kavimler (el-umamu’l- haliye) lGzerine
kuruludur. Boylelikle ge¢misteki peygamberlerin basina gelen badirelere Hz. Peygamber de ortak
olmaktadir. el-Umamu’l- héliye sdylemi bu sebeple tarihten ziyade el¢i ve muhataplari arasinda yasanan
tatsiz olaylarin belirli bir baglama oturtulmasiyla ilgilidir.

Ancak bu soéylem sekli daha ge¢ donemde Kur’an’da baskin hale gelen ve i1ssiz hale gelmis gercek yurtlar
soyleminden ayrilarak, diger monoteist dinlerin (ehl-i kitab) de asina oldugu peygamberler cemberine gecen
biylk olgcekli kissa anlatimlarindan ayri tutulmahdir. Clinki bu séylemsel gegis (topographia sacra) agisindan
bakildiginda dinf faaliyetin yon degistirmesini ifade eder. Yani, Kutsal Topraklar (holy land) ekseninde pey-
gamberler birer nebidirler ve ortak bir nebiler silsilesine dahil olduklarindan birbirleri ile iliskilidirler. Bu se-
beple onlarin ortaya koydugu iletisim ve faaliyetler, kriz durumunda Hz. Peygamber ve takipgilerine 6rneklik
teskil ederek; olusmakta olan yeni ummetin/toplulugun bizatihi kendisini anlamasinda belirleyici bir etkiye
sahiptir. Bu baglamda gercekten de Hz. Peygamber’in rehberi konumunda duran figlir Hz. Musa’dir.

Sonug olarak, Kitab-1 Mukaddes’ten, 6zellikle de inciller’den alisik oldugumuz birtakim hermenétik nitelikle-
rin Kur'an kissalarinda da 6n planda olusu, yani bu tirden tipolojilerle Kur’an’da da karsilasmak sasirtici
degildir. Clinkl kutsal kitaptaki bu “tip”ler gelecekte gerceklesmesi muhtemel bliylik capli olay veya gelmesi
beklenen 6nemli figlrlere 6rneklik teskil etmektedirler. Boylelikle gecmisteki ilahi yaptirimlar, Hz. Mu-
hammed’den 6nce de benzer (teblig) faaliyetlerde bulunmus peygamberlerin génderilmis olduguna yonelik
olup, kendinden 6nceki her seyi galebe calacak mahser gliniine ait tiplemeler olarak distunilmelidirler.

Bu durum da yine Kur’an’in sdylemsel yapisina dayanmaktadir. Kur’an’daki kissa anlatiminin, Kitab-1 Mu-
kaddes’te fark edilen “ilgili olaya sahit olmus kutsal metin yazari” rolline kapi aralamadigi dogrudur.

Robert Alter’'in de bu konuda belirttigi Gzere “Kitab-1 Mukaddes’te anlaticinin faaliyeti, meydana gelmis
olaylarin kisa ve dogrudan anlatiimasindan ibarettir. Anlatici/kutsal metin yazari yasanmis olaya iliskin, sa-
dece istisnai durumlarda ve cok kisa olarak kendi ¢cikarim ve tetkiklerinden olusan bir séylem gelistirmistir.”
Kitab-1 Mukaddes’te yer alan kisilerin titizlikle sekillendirilmis olusunun ve bu anlatilarin temel karakteristigi
olarak yer etmis, bu kisilerin amaclarina yonelik sofistike sekilde yapilmis kodlama ve ¢6ziimlemelerin aksine
Kur’an’daki kissa anlatimlari karmasik yapili yan anlati (para-narrative) amaglari gozetmektedir.
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Kitab-1 Mukaddes literatiriinden de asina olunan Kur’an kissalari, sozli gelenegi de kapsayacak sekilde
actkea kutsal metnin igeriginin otesine gegerek ehl-i kitab’tan iktibas edilmis pargalar yahut mesajlar
seklinde sunulmaktadir.

Al-kitab kaynakh kissalarin glnlik iletisimden apayri olusu, bu kissalarin “Kitap”tan iktibas seklinde sunulan
halleri tzerinde glicli bir bicimsel 6zellik yaratmaktadir. Diger bir deyisle, kitap ve giinlik hitap arasindaki
bu farkhhk, ilgili kissalara farkh linguistik bicem kazandirmistir. Bu bigem bir yandan anlatiyi, profan olan
anlatilardan ayirmaya yarayacak sekilde oldukga bicimli bir formda sunarken, diger yandan da pek yakinda
vuk@ bulacak eskatolojik felakete dair kissaya yeni bir anlam yerlestirmektedir. Bu ylizden Kitab-1 Mukaddes
kissalarinda kenarda duran sdylemsel yapilar tam da Kur’an kissalari i¢cin blylik 6nem arz etmekte;
muhataplarin ahlaki ve teolojik acidan yetistirilmesi ve Kur’an’a muhatap olan bu toplulugun tecriibe ettigi
olaylari da yansitacak sekilde nakledilmis hakikatler ve s6zler marifetiyle gergeklesen ilahi-beser arasindaki
iletisimin tarihine bu kitlenin dahil edilmesi amaglanmaktadir. Bu amacin gerceklesmesini saglayacak dnemli
bir etken ise, dinleyicisine strekli ¢agrida bulunarak ilgili kissayi iletisim faaliyetinin bir pargasina donis-
tlren; halihazirdaki muhataplara ve onlardan sonra gelmesi muhtemel olanlara seslenerek onlari pasif din-
leyici konumundan; konusmacinin ortak bir misak etrafindaki aktif ortaklari konumuna getiren bigemsel
araclar, yani cadenza’lardir.

Kenneth Cragg’in da belirttigi Gzere “Tabir-i caizse varlk alani, kiyamet ve mahser giiniini nihai hakikate
donustiren bu kiyametin haberini insanliga ileten peygamber arasinda dengede tutulmaktadir. Kiyamete
iliskin s6zlerin apagik olusu peygamberin ilgili zaman dilimi ve ilgili gérevde var oldugunun gegici delilleridir.”
Bu sebeple Kur’anda karsilasilan tarih en azindan bir “tekrar sunus” degildir. Bilakis bu tarih seklinin,
yasanmakta olan simdiye 1sik tutmasi ve o ani kurtulus tarihinin atmosferine dahil etmesi beklenmektedir.

Ayni zamanda, bir konusmaci ve onun dinleyici kitlesi arasindaki iletisimin belgesi olan mushaf éncesi Kur’an
kendi 6zline de sehadet ettiginden haiz oldugu bicemsel 6zellikler sayesinde insan ve insanisti arasindaki
iletisimin bir Urinli olarak kendisini sunmaktadir. Bu sebeple Kur’an yalnizca daha sonraki toplumsal
kullanimindan o6tird ibadetlerde kullanilagelmis bir metin degil, ayni zamanda kendi kokeninde de liturjiktir.
Ayrica, Kur’an s(releri Kitab-1 Mukaddes’teki Gslup 6zelliginden ve hatta profan soylev biciminden de ayrilan
karmasik yapili metin tirlerini blinyesinde tasimaktadir. Bu yeni metin tirlerinin kendine 6zgi belirli karak-
teristikleri ise hala edebi ve hermendétik(asil makasadi) agidan kesfedilmeyi beklemektedir.

Kur’an ve tarih arasindaki iliski karmasiktir. Kur’an’in tarihi, mushaflagsmayla baslamaz. Tarih, yalnizca igerik
bakimindan degil; ayni zamanda Kur’an metninin ve kurucu toplulugun ortaya cikisina delil niteligindeki
form ve bicem acisindan da tarihsel izler ile mushaflasma belirtilerinin izini siirmeye imkan taniyan Kur’an
metninde miindemictir(haklari icinde saklidir).

NOT : Bu bélim Alman islam Calismalari Bilgini ve Berlin Ozgiir Universitesi'nde Kur'an calismalari pro-
fesorii olan Angelika NEUWIRTH’un “Tartismali Bir lliski Bicimi Olarak Kur’dn ve Tarih: Kur’dn Tarihi ve

Kur’én’da Tarih Uzerine Bazi Tespitler” makalesinden alintilanmistir.

Makaleyi Tiirrkce'ye gevirenler:
1) Merve Palanci Ars. Gor, Mardin Artuklu Universitesi islami ilimler Fakiltesi Tefsir Bilim Dali mervepa-
lanci@artuklu.edu.tr https://orcid.org
2) Zakir Demir Ars. Gér, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Bilim Dali zakirdemir56@hotmail.com
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5. BOLUM

KUR’AN’DA KADER iNANCI

GIRiS

Tarih boyunca kader inanci genelde Tanri inanciyla birlikte degerlendirilmistir. Bu nedenle kader kavrami
baglaminda insanin irade ve kudretinin eyleme dénlismesindeki rolii ve sorumlulugu hep tartisma konusu
olmustur(Karaman, 2020). Literattirde kadercilik insanlari olaylara boyun egme (Yaman ve Cakir, 2020),
olaylari sorgulamama ve bazi istenmeyen davraniglari megrulastirma yéndyle birgok bilim dalina konu olmus
olan olumsuz bir kavram olarak algilanmistir (Kaya ve Bozkur, 2017).

Bu bakis agisina gore olaylar kontrol disina giktiginda ve zorluklarla bas edememe noktasina gelindiginde,
kadercilik anlayisi bir duygusal bas etme yontemi olarak rahatlatici bir etki olusturmustur (Albayrak ve
Akdiimbek Atan, 2019; Ustiin vd., 2005).

Ahlak felsefesi ise, kader inancini daha olumlu bir bakis acisiyla degerlendirme egiliminde bulunmustur
(Aydin,2016). Bu bakis agisi sorunlarla etkin ve problem odakl bas edebilmeyi saglamistir. Ahlak felsefesine
gore kader inanci; irade hirriyeti, sorumluluk, ceza ve miikafat, kotuliik problemi gibi kavramlar ile ilgilidir.
Bu Ozglr irade ve bireysel sorumluluk bilinci kisiye her bir durum icin bir ahlaki sorumluluk verecek ve ahlaki
bir degerlendirme yapmasina neden olacaktir (Ozen, 2011).

Ahlak, insan iliskilerinde “iyi” ya da “dogru” veyahut “kéti” ya da “yanlis” olarak adlandirdigimiz deger yar-
gilarini ifade eder (Aktan, 2009; Oztiirk, 2019). Ahlaki deger yargilarini benimsemek, ahlaki deger yargilarina
uygun en st dizeyde tavir gelistirmek bir yetkinlesme sirecidir. Bu sire¢ sonucunda elde edilen olgunluga
ahlaki olgunluk denilmektedir.

Ahlaki olgunluk, ahlaki davranisin ortaya c¢ikis slirecinde rol oynayan bilissel, duygusal ve davranissal beceri-
leri bir batlnlik icerisinde gelistirmek, benimsenen ahlak anlayisina uygun en Ust diizeyde tavir gelistirmek
olarak tanimlanabilecek bir yetkinlesme sirecidir (Tekin, 2017). Kisinin deger yargilarina goére iyiyi ya da
kotlyl ayirt edebilmesi, yaptigi davranislardan sorumlu olmasi, kendi iradesi ile karar verip bu 6l¢lide hare-
ket ettigini bilmesi ahlaki olgunlukta oldugunu gosterir (Senglin ve Kaya 2007; Cagrici, 2016).

Bu baglamda kader kavrami ile ahlaki olgunluk ic¢ icedir. Cliinki kisi kendi iradesi ile karar verir ve hareket
eder boylece kendi kaderini sekillendirir. Kisinin belirli bir ahlaki olgunluk seviyesine ulasmis olmasi, kaderle
ilgili yanhs bakis acisini da degistirerek; eylemlerinde sorumluluktan kagmama veya eylemlerinin sorum-
lulugunu alma noktasinda da belirleyici olacaktir (Aydin, 2016; Yavuz, 2016).

Ahlak felsefesine gore kader inanci gliniimiizde de insanlarin karsilastigi en kompleks ve karmasik bir prob-
lemdir. Bu ylizden olsa gerek, glinlimiizde de hakkinda en ¢ok soru sorulan bir konudur. Boéyle bir konunun
bir makale sinirlari icinde biitiin boyutlariyla ele alinip islenmesi mimkin degildir. Biz burada kader konu-
sunu Kur'an agisindan anahatlariyla ele almaya calisacagiz.
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B. KADER KONUSUNA YAKLASIMLAR

islam’in ilk dénemlerinde sorgulanmaya baslayan kader inanci, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra siyasi,
sosyal, ekonomik ve sahsi olaylar ile daha ¢ok sorgulanan dini bir igerik kazanmistir.

insanlar kader konusunda tarih icerisinde birkag farkl goriise sahip olmuslardir. Bazi akimlar siki bir kaderci
anlayisa meyletmislerdir. Bunlar insanin hiir irade ve ihtiyara sahip olmadigina, her seyin Allah’in iradesiyle
gerceklestigine inanmislardir. Cebriyye ismi verilen bu akim, kendi irade ve ihtiyarlarinin(secip ayirmak)
olmadigini iddia ederek, insanin her tirli fiillerini Allah’a isnad etmistir. Boylelikle insanin yaptigi her tirli
iste mesuliyeti olmadigini sdylemektedir.

Mu‘tezile gibi bazi akimlar da insan igin kaderin varligini timden inkar ederek, insanin hiir irade ve
ihtiyarini(segip ayirmak) éne ¢ikarmislardir. Bunlar da insanin hiir iradeye sahip oldugu, her fiilini kendisinin
yarattigi, Allah’in, insanin fiillerine asla miidahale etmedigi ve etmeyecegi fikrini benimsemislerdir.

Kader konusunda orta yolu tutan Es‘arilik ve Matiiridilik gibi kelami ekoller de var olmustur. Bunlar kaderin
varligini iman esasi olarak kabul eden Ehl-i Stinnet ekolleridir. Ehl-i Stinnet’e gére insanlarin fiillerini Allah
yaratmakla beraber insanlar fiillerinde hir irade ve ihtiyar sahibidirler ve yaptiklarindan sorumludurlar.

Gunlmiuzde de yukarida so6zu edilen farkli anlayislarin hepsi etkinligini bir sekilde devam ettirmektedir. Bu
sebeple konu glincelligini korumaktadir. Kader inanci genelde Allah inanciyla birlikte degerlendirilir. Bu ne-
denle tarih boyunca insanin irade, kudret ve fiilinin eyleme doniismesindeki roli ve sorumlulugu hep
tartisilmistir. Kader konusu Uzerindeki tartismalar genel olarak ayetlerle temellendirilerek yapilmistir. Her
gorls sahibi, kendi haklihgini kanitlamak i¢in Kur'an'dan delil arama yoluna gitmistir. Bu durum, bu
tartismalarda ayetleri farkli anlama ve yorumlama sekillerinin oldukg¢a biylik bir etkisinin oldugunu goéster-
mektedir. Bu farkh gorisler asagida kisaca 6zetlenmistir.

f. HER SEY BiR KADERE GORE YAZILDIGINI GOSTEREN AYETLER

Her sey daha yaratilmadan once belli gergevede Allah tarafindan tayin edilmis ve yaratilanlar O’nun istegiyle
sekil almistir. Her ne yaratilmigssa onun 6zline uygun 6zellik verilip, yasanilacak yer ve bu yasantisini strd{-
rebilmesi icin gerekli imkanlar verilmistir.

Cebriyye ismi verilen akim insanin her tirli fiillerini Allah’a isnad ederek tim 6nceden verilmis olan belirle-
meler yaratilanin kaderidir ve bu kader her yaratilan icin gecerlidir. Verilen ayetlerde kainatin ya da tim
yaratilmislarin plansiz ve programsiz olmadigi, her yaratilanin énceden takdir edilen bir diizenin var oldugu
gozler 6niine serilmektedir. Bu dizen Hakim ve Habir olan Allah tarafindan yaratilip, diizglince program-
lanmistir. Ayrica, Allah kainattaki her seyi yaratmakla kalmamis, ayni zamanda her seye bicim, sekil, potan-
siyel, glc, nitelik, slire, gelisme, sinir ve miktari ve daha pek ¢ok seyler vermistir. Sonra kendine ayrilan
alanda sistemin yerine getirebilmesi icin de rizik ve araglar yaratmistir.

Kur’an’da kader inancina deldlet eden ve 6nceden belirlenmis dyetlerden bazilari asadgida verilmistir:

= “.. her seyi yoktan var edip ona bir diizen veren Allah’tir, yazgisini da tayin eden O’dur, O yiiceler yiice-
sidir.” (el-Furkan 25/2).

= “Eyinsan, ‘lstiin ikram sahibi’ olan Allah’a karsi seni aldatip ve yaniltan nedir? Ki O, seni yoktan var etti,
‘sana bir diizen iginde sekil verdi’ ve seni bir 6I¢li (izere kildi. Diledigi bir bicimde seni diizene koydu.” (el-
Infitér 82/6-8).
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= “Kainatta olusan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, Allah onu yaratmadan énce, bir
kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bunu yapmak, Allah’a gére pek kolaydir.” (el-Hadid 57/22).

»  “Ki O, yaratti, bir diizen icinde sekil verdi, takdir etti, béylece O insanlara yol gésterdi.”(el-A’lG 87/2,3).

» "Gergekten Biz, herseyi bi,:. él¢iiye gére yarattik." (Kamer, 54/49)

= "Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli b.ir kaderle (él¢iiyle) indiririz." (Hicr,
15/21)

= "0, her seyi yaratti, bir takdire (6Ictiye) gére diizenledi." (Furkan, 25/2).

= "0, takdir edip yolgésteren." CA'la, 87/3).

= “Allah, gokylzinden yeryliziine kadar her isi diizenleyip, yonetir. Sonra (bitlin bu isleri) sizin saydiginiza
gore bin yil siren bir ginde O’nun nezdine ¢ikar.” (es-Secde 32/5).

=  “Kimse Allah’in izni olmadan 6Imez. Oliim belirli bir siireye gore yazilmistir” (Al-i imran 3/145)

...... daha benzer ayetler bulunmaktadir.

Verilen ayetlerde kainatin ya da tim yaratilmiglarin plansiz ve programsiz olmadigi, her yaratilanin dnceden
takdir edilen bir diizenin var oldugu goézler 6niine serilmektedir. Her ne yaratilmigsa onun 6zline uygun 6zel-
lik verilip, yasanilacak yer ve bu yasantisini siirdiirebilmesi icin gerekli imkanlar verilmistir. iste tim bu
onceden verilmis olan belirlemeler yaratilanin kaderidir ve bu kader her yaratilan igin gegerlidir. Ayrica,
Allah kainattaki her seyi yaratmakla kalmamis, ayni zamanda her seye bicim, sekil, potansiyel, giig, nitelik,
sure, gelisme, sinir ve miktari ve daha pek ¢ok seyler vermistir.

g. INSAN iRADESINi OZGUR KILINDIGINI GOSTEREN AYETLER

Mu‘tezile ekoliine gore, kisi tam anlamiyla 6zglr bir iradeye sahiptir. Ve eylemlerinin tek muhatabi o’dur.
isledigi tim eylemlerde iyilik de kétiliik de kisiye aittir. Bu sebeple yaptig giizel eylemlere karsi
miukafatlandirilip, ¢girkin eylemlere karsi da cezalandirilacaktir. Eger insan eylemlerinde yaraticinin bir etkisi
olmus olsaydi, o vakit insan yapmis oldugu eylemlerden sorumlu olmazdi. Bu durumda Allah’in kula zorla bir
yaptirimi (cebr) séz konusu olurdu. insani, zorlama ile yapmis oldugu eylemlerden sorumlu tutmak ise
zulim’dir. Bu Yaratici’nin adaletiyle uyum icerisinde degildir. Kul icin en uygun olani yaratmak Allah {izerine
vaciptir.

Mu‘tezile, insanin sorumlulugunu temellendirmek suretiyle insanlarin eylemlerini gerceklestirebilmesi igin
insanin fiilinin 6ncesinde de bir kudrete sahip oldugunu, bu kudret ile de o fiili gerceklestirme ya da
gerceklestirmeme iradesinin kendisinde bulundugunu soylemistir.

Mu‘tezile eylemin olusmasinda etkili olan seyin, kisinin iradesi, ihtiyari ve kudreti oldugunu 6ne siirerken bir
takim Kur’an nasslarina dayanmistir. Bunlar:

»  “Ne sizin kuruntulariniz ne de kitap ehlinin kuruntulari (gergektir); kim bir kdtaluk islerse onun cezasini
gorur ve kendisi icin Ylice Yaratic’dan baska yardimci da, dost da bulamaz”. (el-Nisa 4/123).

= "Kim yararli is islerse kendi lehinedir. Kim de koétiluk islerse kendi aleyhinedir." (Fussilet, 41/46).
* "Hic bir glinahkar baskasinin giinahini yiiklenmez. insan ancak calistigina erisir." (N ecm, 53- 38-39).

= “Kim dogru yolu bulmussa ancak kendisi igin bulmustur. Kim de sapitmigsa kendi aleyhine sapitmistir”
(isra, 17/15; bk. Neml, 27/92; RGim, 30/44; Sebe, 34/50; Fatir, 35/39; Ziimer, 39/41; Fussilet, 41/46).




* “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. ister siikredici olsun ister nankér”. (el-insan 76/3).

...... Bu konuda daha ayetler bulunmaktadir.

Bu ayetlere gére insanin eylemlerinde 6zgiir oldugu giin gibi aciktir. insan, 6zgirligiinii kendisi icin "takdir"
edilmis bulunan "irade" sayesinde elde etmektedir. irade, kisiye cesitli alternatifler arasmda secme imkani
veren bir yetidir. insan iradeli oldugunu, zorunlu eylemleri ile istege bagli eylemleri arasindaki farki anlaya-
rak bilebilir.

insanin 6zgiir olusu Allah’in onu yalniz biraktigl anlamina gelmemektedir. Bu ilgilenme Allah’in adaleti ve
kanunlari gergevesinde meydana gelmektedir. Allah ile insan arasindaki iliski gostermektedir ki Allah, insanin
'''' lleri ilim sifati ile bilmektedir. ilahi irade ve kudreti ile eylemleri belirlememekte-
dir. insan tarafindan secilen eylemler var olan diizen ve 6lcliye uygun sekilde Allah tarafindan yaratil-

maktadir. Bu manada Allah ile insan arasindaki iligki strekli aktif olmaktadir.

Gorulduga uzere, her ekol (Cebriyye ve Mu‘tezile) kendi hakhiligini kanitlamak icin Kur'an'dan delil arama
yoluna gitmistir. Kur'an'da bir kisim ayetler insanin 6zgir oldugunu ve yaptigi eylemlerinden sorumlu
oldugunu vurgularken; bazi ayetler de Allah'in her seyin yaraticisi oldugundan, insani hidayete erdirenin de
onu saptiranin da Allah oldugundan, herseyi Allah'in irade ettiginden, O'nun iradesinin disinda higbir seyin
meydana gelemeyeceginden sz edilir.

h. KADER VE CiBRiL HADISI

Daha once de belirtildigi tizere kader konusunda tarih icerisinde farkh gorisler ortaya cikmistir. Bazi akimlar
siki bir kaderci anlayisa meyletmislerdir. Bunlar insanin hir irade ve ihtiyara sahip olmadigina, her seyin Al-
lah’in iradesiyle gerceklestigine inanmislardir. Cebriyye ismi verilen bu akim, kendi irade ve ihtiyarlarinin
olmadigini iddia ederek, insanin her tirlu fiillerini Allah’a isnad etmistir. Boylelikle insanin yaptigi her tirli
iste mesuliyeti olmadigini soylemektedir.

Zorunluluk taraftarlari, bir de Kur'an'da gecen "kader" ve "takdir" kelimelerinin gectigi ayetleri kanit olarak
getirirler. "Kur'an'in "kader" ve "takdir" kelimelerini iceren bazi ayetleri su sekildedir:
= "Gergekten Biz, herseyi bi,:. 6l¢liye gore yarattik." (Kamer, 54/49).
= "Q kasabalar arasinda gelip gitmeyi takdir ettik." (Sebe, 34/18).
=  "Ancak onun karisini gercekten (suclularla beraber) kalanlar arasinda olmasini takdir ettik." (Hicr,
15/60).
=  "Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli b.ir kaderle (6lgliyle) indiririz."
(Hicr, 15/21).
= "0, gokten bir hadere (6lcliye) gore su indiren." (Zuhruf, 43/11).
= "0, her seyi yaratti, bir takdire (6lcliye) gore diizenledi." (Furkan, 25/2). "0, takdir edip yolgosteren."
CA'la, 87/3).
Ayetlerde asikca gorildigu Gzere "kader" kelimesi, "6lci" anlaminda kullanilmistir. Burada dikkat edilmesi

gereken onemli bir nokta da "kader"in yukarida zikredilen istilahi anlamini bu ayetlerden ¢ikarmak mimkdin
degildir. Yine bu ayetlerden anliyoruz ki Kur'an'da "kader" iman esaslarindan biri olarak sayilmamistir.

Ancak bazi hadislerde "kader"in imandan sayildigi goriilmektedir ki, bunlardan bir de Cibril hadisi diye bili-
nen hadistir.




Cibril hadisi:

Hz. Omer’in bildirdigine gére, bir giin Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem’in huzurunda bulunduklari bir
esnada, bembeyaz elbiseli, simsiyah sacli, lizerinde yoldan geldigini gésteren herhangi bir emare bulun-
mayan ve iglerinden hi¢ kimsenin tanimadigi bir adam ¢ikagelir. Hz. Peygamber’in yanina sokulur, éniine diz
kurup oturur, dizlerinin Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in dizlerine dayar, ellerini dizlerinin lizerine
koyar ve Hz. Peygamber’e “Ya Muhammed” diye hitap edip sirasiyla islam, iman ve ihsan’in ne oldugunu
sorar.

Bu Cibril hadisi ortaya ¢ikmaya basladigi erken dénemlerden itibaren sohretin zirvesine ulasmis, kaynaklarda
oldukca fazla yer bulmus ve kendisiyle surekli istidlal edilmis rivayetlerden biridir. Pek az hadisin mazhar
olabildigi bu hakl s6hret onu ulema nazarinda ¢ok itibar edilen bir seviyeye ¢ikarmistir.

islam Ansiklopedisi‘nden elde edilen bilgilere gore; Arapca’da &mene (Te0) fiilinin birinci tekil sahsi olan ve
“inandim” manasina gelen amentii, Kur'an’da Ug yerde, s6z sahibinin imanini agiklarken kullandig bir ifade
olarak gecer (bk. Yinus 10/90; Yasin 36/25; es-S(ra 42/15).

Dinf topluluklarin temel itikadi esaslarini ihtiva eden ve bir manada dinin teorik mahiyetini ortaya koyan
amentiiler Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm, Hinduizm, Eski Misir ve iran dinlerinde de vardir. Yahudiligin ilk
donemlerinde bu din mensuplarinin buglinkii manada belirlenmis bir amentdleri yoktu.

Bu devirde insanin Tanri ile olan iliskilerini ifade etmek icin Tevrat'taki bazi bolumlerle (Tesniye, 4/6-8,
10/12) yetinilmekteydi. Grek felsefesinin metafizik problemleriyle ilgilenmek zorunda kalan yahudilerde
amentu konusundaki ilk ¢alismayi filozof Philon’un (6. 40) yaptigi gorilur. Philon, Hz. M{sa tarafindan
ogretildigini kabul ettigi bes maddelik dmentiiyii ortaya koyup bunlar “Allah vardir, birdir, hdkim-i

mutlaktir, Glem yaratilmistir ve tektir” seklinde siraladi (Y. Sevki Yavuz, islam Ansiklopedisi).

Amenti, islam dininin iman esaslarini ana hatlariyla ifade eden terimdir. Amentiide siralanan ve Ehl-i siinnet
inancina bagh herkesin kabul etmesi gereken bu iman esaslari Kur'an’da cesitli ifadelerle yer almistir. Bir
yerde miminin vasiflari olarak Allah’a, ahiret glintine, meleklere, kitaba (Kur’an’a) ve peygamberlere iman
seklinde siralanirken (bk. el-Bakara 2/177), baska bir yerde miminlere “Allah’a, peygamberine (Hz. Mu-
hammed’e), peygamberine indirdigi kitaba (Kur'an’a) ve dnceden indirdigi kitaba” iman etmeleri emredilir
(bk. en-Nisa 4/136).

Bu dyetlerde degisik sekillerde siralanan iman esaslari Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve 3hi-

rete iman olmak Uzere bes ilkede toplanmis ve geleneksel &mentii metninde bulunan kader, yani hayir ve

serrin Allah’tan oldugu inanci bunlar arasinda zikredilmemistir (Y.Sevki Yavuz, islam Asklp.)

Ancak ayetlerde "kader" iman esaslarindan biri olarak sayilmamistir. Buna ragmen Cibril hadisinde "ka-

der'in imandan sayildig1 gorilmektedir. Buna referas olarak da Amenti duasi gésterilmektedir.

“Amentii billahi ve meldiketihi ve kiitiibihi ve rusiilihi ve'l-yevmi'l-Ghiri ve bi'l kaderi hayrihf ve serrihi
mine'llahi tedld; ve'l-ba'sii ba'de'l-mevti hakk eshedii en 16 ilahe illallah ve eshedii enne
Muhammeden abduh( ve resdliih”

“Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giinline, kadere, hayir ve serrin Allah'tan olduguna
iman ettim.

Oliimden sonra dirilis gercektir. Allah'tan baska ilah olmadigina, Muhammed'in onun kulu ve elgisi olduguna
sahadet ederim.”
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Bu dyetlerde degisik sekillerde siralanan iman esaslari Allah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve Ghirete

iman olmak Uzere bes ilkede toplanmis ve geleneksel Gmentii metninde bulunan kader, yani hayir ve serrin
Allah'tan oldugu inanci bunlar arasinda zikredilmemistir.

i. “KADERE iIMAN” KONUSUNDA GUNUMUZ iLAHIYATCILARININ GORUSLERI

Hadis literatlriiniin ortaya ¢ikmaya basladigl erken donemlerden itibaren sohretin zirvesine ulasmis, kay-
naklarda oldukga fazla yer bulmus ve kendisiyle stirekli istidlal edilmis rivayetlerden biri de Cibril hadisidir.

Pek az hadisin mazhar olabildigi bu hakh séhret onu ulema nazarinda cok itibar edilen bir seviyeye
cikarmistir. Ne var ki 6zellikle son asrin ikinci yarisinda Cibril hadisinin sihhati tGzerine bugline kadar bilinen-
lerin aksi istikametinde bazi teredditlii yorumlara da rastlamak mimkin hale gelmistir.

Asagida “Kadere iman” konusu ile ilgili glinimuz ilahiyatgilarindan bazilarinin goris ve duslinceleri lite-
ratirden elde edilen bilgiler 1s18inda 6zet olarak verilmistir.

¢ Prof. Dr. Siileyman Ates

ilahiyat profesérii Siileyman Ates bir gazetede yazmis oldugu kdse yazisinda kendisine Hollanda'dan yazan
bir okurunun sorusundan hareketle Cibril hadisi diye bilinen meshur hadisin kendi tabiriyle: "uydurmanin
ince ayarlisi" oldugunu ifade etmis ve gerekce olarak su ifadeleri kullanmistir:”

"Kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmak Peygamber doneminin konulari degildir. Kur’an’da
inang esaslarini belirten ayette kader konusu yoktur." Yazar, "inang esaslarini belirttigini" dislindigui ayet
olarak da Bakara suresi 285. ve Nisa suresi 136. ayetlerini zikretmistir. Daha sonra da: "Gerg¢i Kur'an’da
Allah’in, olacak her seyi 6nceden yazdigina dair ayetler vardir ama bu husus, iman esaslari arasinda sayil-
mamistir." diyerek "Allah'in olacak her seyi dnceden yazdigina dair ayetler" bulunmasina ragmen bunlarin
"iman esaslari arasinda sayilmadigini" ifade etmistir.

s Prof.Dr.Hilseyin Atay

“Kadere iman var demek, insanin o6zgiir iradesi yoktur demektir. Allah'in onun alninda yazdi-
gindan baska bir sey yapamaz demektir. insanin biitiin islerini Allah yapar demek, Allah'a ifti-
radan baska bir sey sayilmaz. Blutin mislimanlari asirlarca perisan eden sorumsuzca davran-
malarinin sebebi bu yanlis inanctir. Bu yanlis inancin cezasini ¢cekiyorlar. Memlekette ve islam
diinyasinda bu kadar akil almaz bozukluklarin ve bozgunculuklarin bas nedeni kadere inanma-
nin getirdigi sorumsuzluk duygusundan baska bir sey degildir.”

Prof. Hiiseyin Atay’in bir makalede verdigi su bilgi cok anlamhdir: “Doktora tezimi 1961’de bastim. Uskiidar
Mduftist dostumdu. Bana mektup yazdi, kadere bir aciklama getirmemi istedi. Ben de, bir sayfalik bir
aciklama yaparak kadere iman olmadigini daha ¢ok pekistirdim.

Prof. Hiuseyin Atay, “Bugiin, 50 yil sonra Diyanet; ‘kadere iman yazilmayan kitabi basmiyor!” Milli Egitimde
de kadere iman olmayan kitap basiimiyor” diyor! Prof. Atay, ‘Bitiin Muslimanlari asirlarca perisan eden,
sorumsuzca davranmalarinin sebebi bu yanlis inanctir. Bu yanlis inancin cezasini gekiyorlar!

Memlekette ve islam diinyasinda bu kadar akil almaz bozukluklarin ve bozgunculuklarin bas nedeni, kadere
inanmanin getirdigi sorumsuzluk duygusundan baska bir sey degildir” diyor ve su sozleri ile de, ok dnemli
bir gercegin altini giziyor: “islam felsefesi asistani olmadan énce, islam felsefesiyle ugrasmayi diisinmistiim.
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Allah’in biiyik bir litfu olarak bu diisiincemi gerceklestirme firsatina nail oldum. Asirlar boyunca, islam di-
stincesinin donuklasip kalmasinin, islam dini ile bagdasir bir tarafi bulunmadigini sezmis olmam, bende bu
istegi yaratmistir. Bana gére, islam diinyasinin ilerlemesi islamiyet’in esaslarinin iyi bilinmesi ile miimkiin
olabilecektir (ismail Sefik Aydin, 2015).

¢+ Dr. Hiiseyin Selim Kocabiyik

Dr. Huseyin Selim Kocabiyik bir yazisinda “Bize 6gretilen ‘Amentii” Kur'an'dan degildir ve Kur'an'in verileri
ile ters diismektedir. Ciinkii orada, hayrin ve serrin Allah'tan oldugu sdoylenmektedir. Kur'an ise serrin in-
sana isabet etmesinin sorumlusunun Allah degil sahsin kendisi oldugunu dile getirmektedir. Yani basina ge-
len kotalik Allah'in bilmesinden veya Oyle istemesinden dolayi degil, insanin kendi hatalari yliziindendir.

Ama Allah ilmiyle ezeli ve ebedi kusattigi, baska bir deyisle, her tirli noksanliktan arimis oldugu icin tabi ki
kullarinin ne yapacagini, basina neler gelecegini bilir.” Demektedir.

Dr. Huseyin Selim Kocabiyik “Vizyoner Liderlik Isiginda Liselerimizde Okutulan Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Derslerinin Yeterlik Dizeyi adli makalesinde Kadere iman konusunda sunlari soyliyor:

“Liselerimizde 6grencilerimize Din Kultirl ve Ahlak Bilgisi adi altinda 6gretilen muifredatin biyik kisminin
Kur’an’dan onay almadigini gérmekteyiz. Ustelik bu bilgiler Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi adi altinda verilmek-
tedir. Herkesin bildigi gibi liselerde okutulan bu mifredat Milli Egitim Bakanligi tarafindan hazirlanmaktadir. Milli
Egitim Bakanliginin, yapilan bu yanlishklar konusunda yeni bir tutum gelistirememesi oldukgasa sirticidir.

Liselerimizde okutulan DKAB kitaplarinda yer alan anlami kaydirilmis terimlerden biri de kaderdir. Din
KdltGrave AhlakBilgisi 11 adh kitapta kader Yiice Allah’in sonsuz ilmiyle ezelden ebede kadar olmus ve olacak
herseyi bilip takdir etmesi olarak tanimlanmaktadir.

Yiice Allah’in herseyi bilmesi tartisiimaz bir gercektir ama bunun adi kader degildir. Kader kelimesinin etimolo-

n”

jik anlami “Olci,miktar’dir.” Kuran, kader kelimesini,evrende yaratilmis hicbir varligin tesadiifen yaratil-
madigini, herbirininbir 6lglyle, miktarla yaratildigi gergegini ifade etmek igin kullanmistir. Kur’an’da kader ke-
limesinin insanlarin fiilleriyle iliskilendirildigi, baska bir deyisle alin yazisi anlaminda kullanildigi bir tek ayet bile

yoktur.

Buna ek olarak Nisa 136. Ayette Yiice Allah iman sartlarini bizzat kendisi vermektedir: “Eyimanedenler! Al-
lah’a, Onun resulline,resulline indirmis oldugu kitaba, daha 6nce indirmis oldugu kitaba inanin. Kim Allah’i,
O’nun meleklerini, kitaplarini, resullerini ve ahiret gliniini inkar ederse geri doénisli olmayan bir dalalete
dismisolur”(Nisal36).

% Prof. Dr. Mehmet Okuyan, Abdulaziz Bayindir ve Mustafa islamoglu

Bu (g ilahiya¢i Hayat Kitabi Kur’'an adli makalede “hayir ve ser”gercegini su sekilde ifade etmektedirler:

“Halk arasinda yaygin olarak bilinen, iman esaslarini 6zetleyen amentu ifadesinde, “hayir ve serrin Allah’tan
geldigi”belirtilir. Bundan dolayi da gelenege gére kétuligiin Allah’tan geldigine inanilir. Oncelikle bilinmeli-
dir ki amentideki ifadelerin hepsi Kur'an’da yer almaz. Kur’an’da iman konusu Bakara suresi 177, 284, 285.
ayetlerde ve Nisa suresi 136. ayetinde imanin sartlari verilmistir.

Ornegin Nisa suresi 136. ayette Yiice Allah iman sartlanni bizzat kendisi vermektedir, yani biz imanin
sartlanni ilmihal kitaplanndan degil bizzat Kur'an'in kendisinden 6grenmekteyiz: "Ey iman edenler! Allah'a,
onun resulline, resuliine indirmis oldugu kitaba, daha 6nce indirmis oldugu kitaba inanin.
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Kim Allah'i, O'nun meleklerini, kitaplanni, resullerini ve ahiret gliniini inkar ederse geri donlisii olmayan bir
dalalete diismus olur".

Buraya kadar ayetler referans alinarak yapilan aciklamalardan "kader" kelimesinin Kur’an’da "ol¢l" anal-
minda kullanildigi ve "kader"in iman esaslarindan biri olarak sayilmadigi anlismaktadir.

j. GECMISTEN GUNUMUZE KADER KONUSUNDAKi TARTISMALAR

Daha 6nce de belirtildigi (izere kader biitiin insanhigi ilgilendiren ve mesgul eden bir konudur. insanlik tarihi
ile yasit bulunan kader konusu etrafinda pek ¢ok dini anlayis ortaya ¢ikmigtir. Eski ¢aglardan beri birgok filo-
zof, bilgin ya da din 6nderi tarafindan gesitli boyutlariyla tartisilmistir. Clinki bu konu, insan zihnini ve idra-
kini mesgul eden en kompleks problemlerden biridir ve fizik 6tesi alanla ilgili hususlari icerdiginden onunla
ilgili ok farkli yaklasimlarin olmasi kaginilmaz hale gelmektedir (Sinanoglu,2002).

Bu durum, diger toplumlarda oldugu gibi, islam toplumlari icin de gecerliligini korumustur. islam’in erken
donemlerinde kaderle ilgili olarak yapilan fikir ylritmeler degisik ekoller tarafindan da ele alinmistir. Ne var
ki Muslimanlar, islam'in dogus ve yayilis dénemlerindeki akliselim ve kesin imana dayali gelismeci ruh ve
zihniyetten uzaklasmislar, bunun yerine cebre yakin bir kadercilige ve kuru teslimiyetgcilige meylettiler.

Boylece, bas edemedikleri veya kabul edildigi takdirde kendi c¢ikarlarina uymayan bir takim durum-
lari/sonuglari Allah'a izafe eden bir anlayisa yoneldiler (Sinanoglu, 2012).

islam tarihinde ilk kader tartismalari, Hz. Ali'nin (40/661) hilafetinden(halifelik) sonraki siyasi miicadeleler ve
islam'in gelmesiyle durulan, fakat sonraki olaylar neticesinde yeniden alevlenen Ernevi-Hasimi cekismesiyle
meydana gelen ihtilaflarla yakindan iliskilidir (Osman Aydinli,2003).

Bu olaylarin tarihi seyri incelendiginde (Osman Aydinl;,2003) iktidar veya muhalefet olarak kategorize edilen

gruplarin, kendi durumlarina ve stratejilerine gore tavir almis olduklan gorilir. Erneviler, iktidarlarinda sa-
dece Hasimilere degil, ayni zamanda Arap olmayan mislimanlarla da micadele icinde olmuslar ve bir
bakima saltanatlannin kurtaricisi olarak "yaptiklarinin Allah'in takdiri ile oldugu tezini islemislerdir.

Muaviye'nin su sozlerinde bu arilayisin izleri gortlebilir: "Rabbim beni bu géreve ehil gormeseydi, onu bana
birakmazdi. Bizde bulunmasini Allah girkin gorseydi degistirirdi. Ben Allah’in hazinesinin sahibiyim, Allah'in
verdigini verir, onun yasakladigini yasaklarim." Yezid de ayni bakis agisiyla, insanlara bosuna caba sarf et-
memelerini, Allah'in kendilerini istedigini, Allah bir isi begenmezse onu degistirecegirii soyler.”(Osman

Aydinli,2003).

Su halde Cahiliye Araplarinin, ¢6l yasaminin olumsuz sirprizleri karsisinda bir siginak olarak gordikleri kader
inanci, zaman igerisinde hilafeti gasp eden Emevilerin glinahlarinin sorumlulugunu yikledikleri bir mesruiyet
aracina donustlrilmustlr. Siyasal alanda bu yaklasim, otoritelerin pekistirilmesi icin birer aractir. ‘Din
istismar’’ denilebilecek bu durum, hemen her firka tarafindan mesruiyet zemini olusturmak, dislinsel
gerceklik iddiasini hakh kilmak amaciyla basvurulan bir ydntemdir. Ozellikle bu yaklasim bicimi, hadislerin
kaynak olarak alinmasinda kendini daha ¢ok gostermistir.

Ulkemizde gecmisten giiniimiize deprem ve diger dogal afetler sonrasi “Kaderdir, takdiri ilahidir.” anlayis
hakim olmustur. Yil 1878 Bartin Cinarli’”da Mustafa Bey ocaginda bir patlama meydana gelir. 5 is¢i yanarak
can verir. Durum payitahta telgrafla bildirilir. Sultan 2. Abdiilhamit Bartin kaymakamligina cevap olarak su

“

tegrafi ¢eker: “....Her nerede olursa olsun, eceli kaza, mukadderati ilahiden oldugundan, hig¢bir ocagin

tatiline mahal olmadigi....”.
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Payitaht maden ocagindaki gruzu patlamasinin Allahin takdiri yani bir kaderdir oldugunu ve yapacak bir
seyin olmadigini ve ¢alismaya devam edilmesini emreder.

Yil 1939 tarihli Erzincan depreminde 32. 968 kisi hayatini kaybeder. Yine ayni ilde 1992 tarihinde meydana
gelen depremde o6lenlerin sayisi 693 kisidir. Hatirlanacag lzere 17 Agustos 1999 tarihinde Golclik'te mey-
dana gelen depremde 17 bin 480 kisi hayatini kaybetmistir.

Ulkemizde 2019 Diizce depreminden 6 Subat 2023 depremine kadar toplam 39 deprem meydana gelmistir.
6 Subat 2023 tarihinde, Glineydogu Anadolu fay hatti izerinde bulunan Turkiye'nin glineydogusu, merkez
Usleri Pazarcik ve Elbistan olan 7,7 ve 7,6 blylkligliinde art arda iki blylik depremle sarsilmistir. 20 Subat'ta
6,4 blyukliginde bir deprem daha bodlgeyi sarsmis ve bu depremden Hatay ilinin Yayladagl ilgesi
etkilenmistir. Resmi kaynaklarin bildirdigine gore, yikim cok biyuk, depremler 53.000'den fazla can aldi ve
107.000'den fazla insan yaralandi. Her felaket sonrasi oldugu gibi yetkililer;“Kaderdir, takdiri ilahidir” diye-
rek halki teselli etmeye calistilar.

ilahiyat¢i yazar Mustafa islamoglu; - insaatin demirinden, cimentosundan calar bir bina yaparsaniz deprem
gelir vurur bina yerle bir olur. En Ust yetkilisinden miitaahitine kadar herkes s6z birligi etmiscesine ‘kaderdir,
takdiri ilahidir’ beyanatlari ile sorumluluktan kurtarmaya calisirlar. Bu nasil kaderdir ki, Kobe’de (Japonya)

7,9 blyukliginde depremde 9 kisi hayatini kaybederken ayni blyiklikte 1999 Golcik depreminde 17 bin
480 insanimiz hayatini kaybediyor.

Bu ¢alismanin yapildigi giinlerde (28 Nisan 2025) Samsun’da bir akaryakit istasyonunda dért kisilik bir
aileden iig kisi toprak kaymasi sonucu gégiik altida kalarak can verdi. Buna da “Kaderdir, takdiri ilahidir”
diyenler mutlaka olmustur.

Boyle bir kader anlayisinin,insani caresizlige sevk edecegi cesitli arastirmalarda dile getirilmektedir. Clnki
olaylarin kontroliinde higbir etkisinin olmadigini diisiinen insan, davranislari ile davranislarinin sonuglari
arasindaki baglantiyi kaybetmektedir. Bu ylizden de, ne kadar cabalasa cabalasin davranisinin sonugtan
bagimsiz olduguna inanan insanda garesizlik duygusu ve davranisi gelismektedir (Kara, 2009).

Elbette bunu bertaraf etmede bitin inananlara sorumluluk diismektedir. Ancak asil sorumlulugu, bu isin
ilmini yapan kimseler Gstlenmelidir. Clinki giiniimiz Muslimanlarinin isyan ettigi bircok sikintiyr yasamala-
rinda korl koriine teslimiyetciligi, tembelligi ve sorumsuzlugu tetikleyen, Kur'an’a ve onun paralelindeki
siinnete uymayan kader anlayislarinin rolt buydktr.

Mdaslimanlari yasamin her alaninda refaha ¢ikarmanin yollarindan birisi de, bu anlayisi degistirmektir. Pratik
hayatta karsilasildigi (izere; insanlarin konu ile ilgili sorumluluk bilincini pekistirmek amaciyla dogal afetlerle
ilgili dini, ahlaki, sosyal ve psikolojik konularda yapilan ¢alismalarin 6nemi tartismasizdir.

Dogal afetlerlein dnlenmesi icin, toplumun dini, ahlaki konularda aydinlatilmasi ve sorumluluk bilincinin
hatirlatiimasi; en az yer bilim, plan, proje, teknik ve miihendislik calismalari kadar dnemlidir. ilahiyat pro-
fesori Hiseyn Atay’in da belirttigi gibi Mislimanlari asirlarca perisan eden, bu kadar akil almaz bozuk-
luklarin ve bozgunculuklarin bas nedeni, yanhs kader inancindan baska bir sey degildir.

Unutulamamalidir ki bu alanda yapilacak her calisma, hem bir kamu hizmeti hem insan hayatina verilen
degerin ifadesidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de, bir insanin hayatini kurtarmayi, biitlin insanhgi kurtarmakla es
deger kabul etmistir.
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6. BOLUM

YAZGICI VE 6ZGURLUKCU TEVEKKUL ANLAYISI VE DOGAL AFETLER

1 — B —————— ]
GiRi$
islam ahlak sisteminin énemli kavramlarindan birisi de tevekkiildiir. Kulluk bilincinin gdstergelerinden olan
tevekkiil, kisinin psikolojik olarak ihtiyac duydugu bir duygudur. insanin yaratihs kodlari diger varlklara
kiyasla daha aciz ve fakirdir. insanin sahip oldugu bu yapi, onu daha giiclii ve cdmert olan bir varliga yonelt-

mis, kendisi gibi sinirliig olmayan kudretli bir varliga siginma ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Clnki insan
sinirli bir varliktir, bilgisi, iradesi ve glicl her seye yetmez.

Bu durumdaki bir kimse kudretinin Gstlinde bir kudret, ilminin Ustlinde bir ilim, merhamet ve sefkatinin fev-
kinde bir sefkat ve merhamet bulunmadigina itikat eder. Diger mahluklarin da kendisi gibi aciz, fakir, kusurlu
ve nakis oldugunu idrak ile Allah’a itimat ve tevekkil eder. Allah’a tevekkiil eden bir insan duslnir ki; “Bana
gelecek biitiin hayirlari ancak O ihsan edebilir ve her tiirlii ser ve zararlari ancak O def edebilir.”

islam’da tevekkiil ahlaki bir fazilet olmasina, pratik uygulamasi bakimindan bir degerlendirmeye tabi tutul-
dugunda, insanin sorumluluktan kagma nedeni de olabilmektedir. Bu nedenle takdir edilecek bir davranis
olarak tevekkil ile tenkit edilecek tevekkiil arasinda ince bir gizgi vardir. Clinki tevekkil, Kur'an’da olum-
lanmis bir ahlaki davranis olmakla birlikte, yanlis bir anlamlandirma ile cogu zaman tedbirsizligin kaynagi
olabilmektedir.

C. TEVEKKUL KAVRAMININ ANLAMI

Tevekkil, dayanmak, giivenmek, itimat etmek, bir seyi baskasina havale etmek demektir. Dini terminolojide
ise, “mesru bir maksada erisebilmek icin gerekli tiim ¢abayi sarf ettikten sonra Allah’a glivenip dayanmak ve

II’

neticeyi O’na havale etmektir.” Tevekkil eden kimseye “miutevekkil”, glivenip dayanilan Zata ise “vekil” de-

nir. Tevekkilin 6zi teslimiyettir. Dlinyevi ve uhrevi hayatin temelinde 6nemli bir yer tutar.

islam inang sistemini yakindan ilgilendiren tevekkiil giinimiizde anlam kaymasina ugrayan kavramlardan
biridir. MUsliman zihniyetin, kader ve tevekkill yanlis telakki etmesi ylziinden, sosyal hayatin her alaninda
bir uyusukluga diisilmis ve bu durum gitgide ahlaki alanda bir bozulmuslugu da beraberinde getirmistir.

Kader ve tevekkul alanindaki geleneksel bagintinin hala misliman toplumlarda yazgici/6nceden belirlenmis
fikrine dayali ilahi takdir tezinin, bir akide olarak genlerimize islemesinden dolayi, tarim ¢aginin kaderci din
anlayisindan bir tiirlii yakay kurtaramamisizdir. Calismanin bu béliimiinde "Yazgici ve Ozgiirliikgli Tevekkiil
Anlayisi ve Calisma Hayatina Etkileri" ele alinmistir.

a. YAZGICI (KADERCI) TEVEKKUL ANLAYISI

Haci Bektas Veli'nin islam dininin genel hikiimlerini konu alan ve 1243 yilinda yazdigi dini tasavvufi ahlaki
Tekke edebiyati eseri olan Makalat, kitabindan 6grenildigine gore insanin iradesini inkar etmeye dayall
Cebriye diye adlandirilan gortisin kurucusu Cehm b. Safoan (6.128/745) olmustur.
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Bu akima gore her sey ezeli olarak belirlenmistir. Cehm bu konuda soyle diyor: "insanin higbir seye giicii
yetmez. Insanda is yapma giicii yoktur; insan eylemlerinde mecburdur. Onun kudreti, iradesi ve ihtiyari yok-
tur. Ancak yiice Allah, diger cansizlari yarattigi gibi insanda da fiilieri yaratir ve bu fiiller, cansizlara nispet
edildigi gibi insana da meceazi olarak nispet edilir. Nitekim séyle denilir: AGa¢c meyve verdi, su akti, tas
yuvarlandi, giines dogdu ve batti, gékylizii bulutlandi, yagmur yagd:.”

Cehm b. Safvan'in akidesinde o, alinyazisina, takdirin 6nceden olusuna inanir. Cebriyecilik fikri, Muaviye b.
Ebi Stfyan (6.60/680) doneminde devletin resmi bir politikasi haline gelmistir. Bazi arastirmacilara gére Mu-
aviye, ortalik durulup yerlestikten sonra kendisinin Misliimanlara halife olmasinin Allah' in kaza ve kaderiyle
oldugunun halkin zihinlerine yerlesmesini istedi.

Emevi yoneticileri insanin bireysel 6zgirliginl hice sayan cebir dislincesini istismar etmisler, topluma
yaptiklari zulimleri ilahi bir takdirin geregi olarak mesruiyet zeminine ¢ekmislerdir. Boylece onlar, zulmi
Allah'a nispet ederek kendilerini aklama yoluna gidiyorlardi. Halbuki bdyle bir zeminde yapilan tartismalar,
Allah'in ahlakiligini sorgulama gibi bir probleme de yol agmis oluyordu.

Sam fakihlerinden (iyi bilenler) oldugu séylenen bir alim, avama (alim,filozof) konusurken cebire dayali bir
inancla konusmasini sislerdi. iste cebriyeci bir renge biiriinen Emevi ydnetimi, boylesi fakihlerin gdlgesinde
ve desteginde her tiirlt fesat ve zulim islemede bliylik cesaret bulmustur. Bundan sonra Muaviye ve kimi
Emevi halifeleri muhtelif vesilelerle cebriye fikrini yaymaya devam etmislerdir. Clinki onlara gore cebir fikri,
yaptiklari her tirli zulmi hakla izah etmeye dayaniyordu. Bunun i¢in halka her g¢esit zulmin Allah'in kaza ve
kaderiyle oldugunu agiklamaya ¢alismislardir.

Gorildiga gibi Emevi halifeleri haksiz yere Gmmetin malini yagmalamada, dinin kutsallarini ¢ignemede ve
kan dokmede kadere siginarak eylemlerinin faturasini Allah'a yiklliyorlar; kendilerini adeta yerylziinde
Allah'in zabita kuvvetleri gibi goriiyorlardi. Bdylece onlar, siyasi despotizmlerine karsi olusacak muhalefet
hareketlerini 6nceden psikolojik olarak bastirmis oluyorlardi.

Emevi saltanatinin baskici politikalari sonucu olusan ve homojen olmayan ahlaki dindarlik anlayisinda me-
lamet(kinamak, ayiplamak) disiincesi agir basmaktadir. Emevi idarecilerinin, Hz. Ali taraftarlarina karsi siya-
si otoritelerini hakim kilmak ve yanlis icraatlarindan dolayi kendilerini mazur gostermek, bu uygulamalarini
herkese kabul ettirmek gayesiyle ilahi irade ve takdirin degismezligi fikrini destekledikleri gorilir (Fettah
1993). Yani siyasi menfaatleri bakimindan, Emevi idaresi cebriyeyi savunmus, halki ve diistnirleri de buna
zorlamislardi.

Buna paralel olarak cebriyeci kader anlayisi, gitgide tevekkil anlayisini olumsuz yonde etkileyerek; calismak
yerine miskinlik, hareket yerine atalet (hareketsizlik), dini bir yasam tarzi ve telakki bicimi olup ¢ikmistir.
Burada bir hakikati de belirtmekte fayda var. Ceb-riyeci tevekkiil anlayisinin toplumun zihin diinyalarinda ve
sosyal hayatlarinda benimsenmesinde siyasi iktidarlarin roll kadar, tabiati cebriyeci karakteri benimsernege
cok elverisli ve yatkin olan hatta ortisen kimi sufi sahsiyetlerinde paylarini unutmamak gerekmektedir.

Tasavvuf kitaplari boylesi yazgici tevekkil anlayisini benimseyen ve bunu bir dini 6greti bicimi olarak sunan
sufilerin (Sdfiler Hz. Peygamber zamaninda ve ondan hemen sonraki dénemde yasamislar) menkibe

(taninmis) ve gorisleriyle doludur. Tevekkiile cebriyeci anlam ilk kez sufilerde yiiklemis olmasina ragmen
bugiin de bu anlayis sadece tevekkiille sinirli kalmamis adeta biitiin bir islam Diinyasinin dilli telakkisine ce-
briyeci telakki hiikmetmistir.
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islam akidesinin (badlilik) bir geregi ve zaruri bir ifadesi olarak tevekkiil, Allah’a karsi tam bir giiven, sami-
miyet ve teslimiyet icinde olmak, rizki verenin yalnizca Allah oldugu iman ve suuruyla hareket etmek demek-
tir. Calismak, gayret etmek ve tedbir almak ise esbaba tevessiil, birer sebep ve vesiledir. Derler ki, “Esbaba
tevessil, mani-i tevekkil degildir”. Yani rizik temini icin gosterilen tesebbls, gayret ve ¢aba, tevekkiile en-
gel olmaz. Misliman Allah’a tevekkil etmeli, O’nunla iletisimini canli tutmali, kendisi icin takdir ve tayin
edilen rizkin mutlaka gelecegine inanmali, telas ve panige kapilmamali, tedbir-i beseriyi yerine getirip takdir-
i ilahlye rniza gostermeli, rizkini helal yoldan saglama azim ve kararliligi géstermelidir.

Zorluk ve sikintilarla karsilasmasi halinde “Bu Allah’in takdiri iledir” ve “Gérelim Mevla neyler, neylerse giizel
eyler” diyerek teselli olmali, kolaylik ve rahatlik gérmesi durumunda ise “bu Allah’in kolaylastirmasi sayesin-
dedir” demelidir.

Omer b. el-Hattdb’dan rivayet edildigine gére Rasilullah séyle buyurdu:

“Eder siz geredi gibi Allah’a tevekkiil etseydiniz, sabahleyin ag¢ gidip aksamleyin tok dénen kuslar
riziklandirildigi gibi size de rizik verilirdi”(Kaynak: Tirmizi, Ziihd, 33; Ahmed b. Hanbel, I, 52; ibni
Mdce, Ziihd 14; Hdkim, Miistedrek, 1V, 318).

Cebriyecilik’te tevekkiil anlayisinin degersizlestirilerek nasil bir noktaya geldigini Hasan-1 Basri'nin (islam'in
erken déneminde yasamis sufi,zahid,dlim) yazdirdig1 "Kader risalesi"nden anliyoruz.

Hasan-i Basri ilahi takdir, kader ve insanin iradesi gibi konularda yazdig| "Kader risalesi"nde, yazgici tevekkiil
anlayisinin Kur'an'in ruhuyla bagdasmadigi izah edilmekle kalmaz, cebriye mezhebinin insanin eylemlerinde
higbir roliiniin olmadigina delil olarak getirdigi ayetler, dogru bir bigcimde tevil edilir. Hasan-1 Basri, bazi
Emevi yoneticilerinin uyguladiklari zulim ve baskidan Allah'i tenzih etmek gerektigini, bu islerin ilahi takdir
sonucu meydana geldigini séylemelerinin Allah'a iftira oldugunu agiklamaktadir. Zaten Kur'an' da da birgok
ayette zulim kavraminin faili Allah degil, kullar gosterilir.

Ayrica Hasan-1 Basri verdigi vaazlarda ve yaptigi tartismalarda, insanin irade hirriyetini nefyeden/ ortadan
kaldiran mekteplere mensup kimselerle tartismaya agirlik vermekle kalmamis, zamaninin bilginleri
baskilardan kagmak adina uzlete (alakay: kesme) cekilmeyi islami bir davranis tiirii olarak benimserken o, bir
yandan dlinyaya ve arzularina karsi direnirken, bir yandan da zalim siyasal iktidarlada micadele etmistir.
Boylece o, nefis ve yoOneticilerin saltanatma muhalefet ederken, daima insani, insana karsi savunmustur.
Ozgiirliikgii tevekkil anlayisinin énciisii olarak degerlendirilen Hasan-1 Bas-ri'nin, bir cesit; ilahi fiil ile insani
fiil arasini ayirarak ilahi kaza ile cebrin irtibati olmadiginin kavgasini vermis oldugu soylenebilir (Ramazan
Altintas,2000.)

b. 0ZGURLUKCGU TEVEKKUL ANLAYISI

Daha 6nce de belirtildigi tizere s6zlikte dayanmak, giivenmek ve vekil tutmak anlamina gelen tevekkdl, din
dilinde her hususta Allah’a glivenmek, dayanmak, teslim olmak islerini Allah’a havale etmek demektir.

Ancak bu glvenme, dayanma demek her seyden el etek cekip her seyi Allah’a havale etmek degildir.
Diinyaya gonderilis amacina uygun bir sekilde, kulluk bilincinde Allah’in kendisine verdigi nimetlerin farkinda
olarak akil ve irade giiciiyle (izerine diisen sorumluluklar yerine getirmek demektir. iste tevekkiilde ince cizgi
mi’min kulun bilincli bir sekilde yapmasi gerekeni yaptiktan, tiim tedbirleri aldiktan, gayret ve glicl ortaya
koyduktan sonra Allah’a dayanip teslim olmasi, sonucu kabullenmesidir. Mi’minin her zaman hareket ha-
linde olmasi, en iyinin pesinden kosmasi, zamanini dolu dolu gegirmesi gerekmektedir.
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Tevekkil, “neden” veya “nicin” sorulari icerisinde bogusan kisiye bir ¢ikis yolu gosterme potansiyeline sahip-
tir. Clinku tevekkil sayesinde insan, kendi yagami basta olmak tzere, diger canlilara ve yeryiziinde meyda-
na gelen olaylara sadece kendi bakis agisindan bakmakla kalmaz, yaratici agisindan da bakmasinin gerekli
oldugu bilinciyle hareket eder. Béylece, yaratilan her seyin, islerin ve oluslarin anlam buldugu bir bakis acisi,
kisiyi rahatlatarak, onun yasamdan tat almasina katkida bulunur.

Esasen Kur’an’in tevekkiille ilgili ayetlerine dikkatlice bakildiginda yaraticinin, insanlari olaylarin gorinir
sebep ve sonuglarinin disinda farkh bir i¢ ylzlniin olabilecegini kabullenmeye davet ederek yasanan olum-
suzluklar nedeniyle onlara nedensiz sorgulamalar yapmamayi telkin etmektedir.

islam alimleri tevekkiiliin tembellik olmadigi hususu lizerinde dnemle durmuslardir. Bu baglamda te-
vekklin kisinin bir isi yapmak ve bir amaca ulasmak icin gerekli bltlin sebep ve araglari yerine getirmek
Uzere elinden gelen tim gayretleri yaptiktan ve imkanlari kullandiktan sonra isin sonucunu Allah’a havale
etmek, bu hususta O’na givenmek ve O’nun yardimini beklemek seklinde anlasilmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Nitekim bu konuya dikkat ¢ceken Gazali (6. 505/1111) “tevekkil bazi cahillerin sandigi gibi, be-
denen calismayi terk etmesi ve tamamen sebep ve tedbirlerden kopmasi demek degildir” diyerek te-
vekkulin ilk sartinin galismak oldugunu vurgulamistir.

Tevekkil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tirevleriyle birlikte toplam 71 ayette ge¢cmektedir. Bunlardan 44 S6z
konusu ayetlerde tevekkil insana 6zgliven kazandiran, onu korku atmosferinden uzaklastiran psikolojik et-
menlerden biri olarak Allah’a glivenip dayanma anlaminda kisinin kendini gli¢li hissetmenin bir yolu
seklinde sunulmustur.

Ayrica insanlarin neticede Allah’a siginacagi bildirilmis, hikmiin yalniz O’na varacagi, inanarak Allah’a te-
vekkiil edenler Gzerinde seytanin etkisinin bulunmayacagi, Allah’a siginanlar icin baska bir siginaga ihtiyag
kalmayacagi, ¢linki Allah’tan baska bir siginagin olmadigi ifade edilmistir. Bu nedenle tevekkiil, Kur'an’da
basta peygamberler olmak lzere miiminlere ait en temel sifatlardan biri olarak ele alinmis, mutevekkiller-
den évgiiyle bahsedilmis; Allah’a tevekkil etmenin, islam akidesinin bir geregi ve Allah’a samimi iman ve
teslimiyetin zorunlu bir sonucu olduguna dikkat cekilmistir. Bu cercevede miiminlerin sadece Allah’a te-
vekkil etmeleri, O’na glivenip dayanmalari gerektigi; tevekkil etmeleri karsihginda basariya ulasabilecekleri
ve Allah’in sevgisine nail olabilecegi vurgulanmistir(Cagrici, Mustafa, “Tevekkiil”, DIA, XLI, istanbul 2012, 1.)

Tevekkiil konusunda bircok kimsenin gaflete diiserek, tevekkill, vazifeyi terk etme ve kulluk gorevlerinin
yerine getirilmesinin Allah’a havale edilmesi seklinde anlasildigina dikkat ¢eken Elmalili Hamdi Yazir (6.1942)
da boyle bir anlayisin Allah’a tevekkil ve itimat degil, O’'nun emrine glivensizlik ve kifiir oldugunu dile
getirmistir. Ona gore tevekkiil, gérevin ifasini Allah'a havale etmek degil, emri ve karari Allah’a birakmak,
O’nun emrini canla basla yerine getirmeye calismaktir.

Kisacasi tevekkiil tefviz-i vazife degil, tefviz-i emirdir, kisinin Allah’in emrine glivenerek lizerine diisen vazife-
sini sevmek ve yerine getirmektir(Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 362). Kader, irade ve tevekkil hakkinda
islam dusuinirleri cok tartismis ancak ortak bir gériise var(a)mamislardir. islam Diinyasinin i¢c sorunlariyla
ugrasmayi kendine zorunlu is edinmis olan mitefekkir sairimiz Mehmet Akif (6.1873-1936) bu kavramlar
Uzerinde diisinmus ve gorislerini dile getirmistir. Mehmet Akif’in " Vaiz Kirsiide" bashkh siirinin muhte-
vasinda genelde islam Diinyasi ve ézelde Tiirk toplumunda yazgici bir tevekkiil anlayisinin varligina dikkat
cekerek, icinde bulundugumuz durgunlugun ve geri kalmisligin sebebini degisik érneklerle anlatarak sorunu
gercek anlamindan saptirilmis tevekkil anlayisina baglar. Tevekkillin Allah'a tahakkiim olmadigini dile
getirdigi bir siirinde, yazgici bu tevekkil inancini su sekilde elestirir:
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Sarilmadan en ufak bir iste esbaba,
Muvaffakiyete imkan bulur musun acaba?
Ekilmeden bigilen tarla nerede var? Géster!
"Kader" senin dedigin yolda seriata biihtandir;
Tevekkiiltin, hele hiisran iginde hiisrandir.

Mehmet Akif'in gerek "Vaiz Kiirstide" baslikli siirinde ve gerekse "Safahat"in diger bélimlerindeki siirlerinde
yer yer sebebe tevessil ve tedbirli olmayi dislayici tevekkil anlayislarini elestirmekle kalmaz, siir seklinde
verdigi ayet mealleriyle ya da islam tarihinden aktardigi orijinal anekdotlarla Kur'an'in anlatmak istedigi te-
vekkilin nasil olmasi gerektigini tasvir eder.

Mehmet Akif, tevekkiil kavraminin asil anlamindan saptirilmasini ve Mislimanlarin hayatinda nasil bir
felakete sebep oldugunu carpici ifadelerle dile getirir (Prof. Dr. Hulusi Arslan):

“Allah’a dayandim!” diye sen ¢cikma yataktan
Madndyi tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan
Ecdadini zannetme asirlarca uyudu;

Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?

Ug kit’ada, yer yer kanayan izleri sahid:
Dinlenmedi bir giin o nesli miicahid.

Alemde “tevekkiil” demek olsaydi “atalet
Mirds-1 diyanetle yasarmiydi bu millet? “

Mehmet Akif'e gore, dini anlayis o derece hurafelerle 6riilmis ve bazi kavramlar o derece aslindan
saptirilmistir ki bu yoniyle din adeta alay edilecek bir noktaya getirilmistir(Prof. Dr. Hulusi Arslan):

Calis! dedikge Seriat, ¢alismadin, durdun,
Onun hesdbina bir¢cok hurdfe uydurdun,
Sonunda bir de tevekkiil sokusturup araya,
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!

Tevekkiil kavraminda da sebeplilik prensibine dikkat ceken Akif, tevekkiil etmeden dnce mutlaka sebeplere
sarilmak gerektigini soyler. Mescidin bir kdsesinde miskin miskin oturup tevekkil ettiklerini sdyleyen bir
gurup insanin, Hz. Omer tarafindan nasil dagitildigini érnek gdsteren Akif, tevekkiille sebepler arasindaki
iliskiyi soyle izah eder(Prof. Dr. Hulusi Arslan):

Omer, tevekkiilii elbet bilirdi bizden iyi

Ne yapti "Biz miitevekkilleriz" diyen kiimeyi?
Dagitti, kamgiya kuvvet, "Gidin, ekin!" diyerek.
Demek: Tevekkiil eden, 6nce mutlakd ekecek

Mehmet Akif, islam’in baslangic dénemlerinde tevekkiil inancinin, Muslimanlari biiyiik basarilara sevk
ettigini belirtmekte ve zamanla onun miskinlik manasina cevrildigini soyle dile getirmektedir:

Tevekkiil 6yle yaman bir siGr-1 imandi,

Ki kahram@n-i1 fezéil denilse sdyand..

Yazik ki: RGhuna zerk ettiler de meskeneti;
Ciizdma dondd, hardb etti gitti memleketi!
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Tevekkiil olmasa kalmaz faziletin nédmiu...
Getir haydline bir kere Sadr-1 Isldmi:

O bi-nihéye fliyGzun yarim asirlik bir
Zamdn iginde tecellisi hangi sGyededir?

Mehmet Akif'e gore, kader ve tevekkil inancinin yanlis anlasilmasi Misliimanlarin zihninde adeta Allah ile
insanin rollerini yer degistiren bir dini tasavvur meydana getirmistir.
Oyle ki bu tasavvurda insan efendi, Allah da hasa onun isteklerini yerine getiren bir hizmetgi, siniri bekleyen
asker, kumandan; hastalari acilen iyilestiren doktor, eczaci, hasili kendisine umumi vekalet verilen bir vekil
gibidir.Akif, boyle bir Allah tasavvurunu, Mislimanlarin yenilgi, yilginlik ve basarisizliklarinin ardin-da yatan
en 6nemli sebeplerden biri olarak gosterir ve bundan dolayi da bu tasavvuru en garpici ifadelerle elestirir:

Birak calismayi, emret oturdugun yerden,

Yorulma, 6yle ya, Mevld 6zel hizmetgin iken!

Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini,

Birer birer oku tamamlayinca defterini;

Biitiin o isleri Rabbim gériir; vazifesidir...

Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru kahveye gir!

Coluk ¢ocuk stirtiniirmiis sonunda ac¢ kalarak...

Islerine bakan Allah degil mi? keyfine bak!

Onun nimetler hazinesi kendi veznendir!

Havdle et ne kadar masrafin olursa... Verir!

Siléhi kullanan Allah, siniri bekleyen O;

Levézimin bitivermis, degil mi? Ekleyen O!

Cekip kumandasi altinda ordu ordu melek;

Senin hesdbina kiifféri yerle bir edecek!

Basin sikildi mi, kéfi senin o nazli sesin:

"Yetis!" de, kendisi gelsin yahut Hizir'i géndersin!

Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak;

Sifdhazinesi derhal oluk oluk akacak.

Demek ki: Her seyin Allah... Yanasman, irgadin O;

Coluk ¢ocuk O’na did; Lalan, bacin, dadin O;

Harcama vekilin O; kdhyan, miidir-i veznen O;

Alis seninse de, sorumlu olan veristen, O;

Denizde cenk olacakmis... Gemin O, kaptanin O;

Ya ordu IGzim olsa... Askerin, kumandanin O;

Kéyiin yasakgisi; sehrin de bas tahsildari O;

Aile tabibi, eczdci... Hepsi hdsil O.

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!

Biraz da saygi gerektir... Ne saygisizlik bu!

Hudd'yi kendine kul yapti, kendi oldu Hudd;

Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir ete... Ha?!

Yehid Uzeyr’e, NasGrd Mesih’e ibnul-ilah

Demekle unsdr-u tevhid giderse tebdh;
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Senin bu kopkoyu sirkin sigar mi iména?
Tevekkiil 6yle tahakkiim demek mi Yezdén'a?
Kimin hesdbina inmis, diisiinmdiyor, Kur'an...
Cendb-1 Hak ¢ikacak, sorsalar, muhdtab olan!
Biitiin evdmire i'ldn-1 harb eden su sefih,
Miikellefiyyeti Allah"a eyliyor tevcih!

Gorulduga gibi Akif, tevekkil inancinin asil anlamindan gikarilip sorumluluk bilincini ¢okerten bir inanca
donlsmesini en acimasiz ifadelerle tenkit etmektedir.

Yahudilerin Uzeyr’e, Hiristiyanlarin da isd’ya Allah’in oglu demeleri nasil ki tevhid inancini bozmus ise, Akif'e
gore, adeta Allah’a tahakkiim derecesine vardirilan tevekkil anlayisi da ayni diizeydedir. Boyle bir anlayista
Kur’an sanki insana degil de Allah’a nazil olmustur. Akif, sorumluluklarin muhatabi olarak Allah’i géren bu
anlayisin batin ilahi emirlere savas ilani demek oldugunu belirtir.

Burada Akif, boyle bir tevekkil anlayisinin sirk oldugunu soyliyor ve dini deliller gosteriyor. Tevekkiil
anlayisini bu hale sokanlara sesleniyor. Bitin evamire i'lan-1 harbeden su sefth dizesiyle de padisahi kaste-
diyor. Onun da Emevi yoneticileri gibi, bu koétilikler kendisinin yanliglarindan dolayi degil, Allah’in takdiri
oldugunu iddia ettigini ifade ediyor Akif (Ziilfi Giiler,2020):

Goriir de hdlini insan, fakat bu derbederin,
Nasil glinahina girmez tevekkiiliin, kaderin;
Sarilmadan en ufak bir isinde esbdba,
Muvaffakiyyete imkén bulur musun acaba?
Hamdkatin asiyor hadd-i i'tidéli, yeter!
Ekilmeden bigilen tarla nerde var? Géster!
"Kader" senin dedigin yolda ser'a biihtdndir.
Tevekkiiliin, hele, hiisrdn icinde hiisréndir.
Kader ferdiz-i iména dahil... Amenna ...

Fakat yok onda senin sapmis oldugun ma'nd.
Kader: Serditi mevcid olup da meydanda,
Zuhdra gelmesidir miimkindtin a'ydnda.
Nigin, nasil geliyormus... o biisbiitiin meghiil;
Biz ihtiydrimizinsiretindeniz mes'Gl.

Kader nedir, sana diismez o sirri istikngh;
Senin vazifen itdat ne emrederse ilgh.

O, sokmak istedigin sekle girmesiyle kader;
Biitiin evdmiri ser'in olur bir anda heder!
Neden ya, Hazret-i Hakk'in Resil-i Muhterem'i,
Bu bahsi men ediyor mii'minine, bos yere mi?

Bu kisimda sair, kaderin ve tevekkiiliin ne oldugunu soylliyor. Kaderin bir sir oldugunu ifade ediyor. Allah’in
ayan-i sabitede, evrenin ve onda yaratacagi canli-cansiz, maddi-manevi her seyin nasil olacagini; olaylarin,
durumlarin ne zaman meydana gelecegini belirledigi, bu sirri insanlarin kavramasinin mimkin olmadigini;
bu ylizden Hz. Peygamberin “Kader hakkinda diislinmeyiniz.” dedigini belirtiyor.
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Akif'e gore lyiyi-kotiiyl, hayri-serri, gizeli-cirkini, zulmi-adaleti, bilgiyi-cehaleti, hastaligi-saghgi, imani
kafrd... yaratan Allah’tir; bunlarin hepsi Allah’in takdiridir. Ama insana da takdir hakki vermistir. Bunlardan
iyisini segmesi igin insana akli ve iradeyi veren de Allah’tir.

Tirkiye’de bir¢ok deprem kusaginin olmasi, yasadigimiz yerin, “altimizin ¢lrik olmasi” kaderdir, ama
binamizin ¢iiriik olmasi kader degildir. insanin “depremi durduramayisi” kaderdir, ama hasarina razi olmak
kader degildir.

Yagmur yagdiginda sel cikacagini bile bile dereye ev yapmak, sel yatagina kopriyi ¢lriik ya da kiiclik yap-
mak kader degildir. Bu devirde bu kadar bilgi edinme, 6grenme vasitasi varken cehalet kader midir? Allah,
kimseye “Ogrenme.” ya da “Hayri birak, serri sec.” diyor mu? (Ziilfi Giiler,2020):

Tevekkiiliin, hele ma'ndsi hi¢ de 6yle degil.
Yazik ki: Beyni 6riimcekli bir yigin cdhil,
Nihdyet oynayarak dine en rezil oyunu.
Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu héle onu!
Yazik ki: Cehre-i memsdha déndii ¢ehre-i din:
Bugiin kusatmada Islém'i bir nazar: Nefrin.
Tevekkiil inmek icin té bu sekl-i miibtezele,
Nasil uyuttunuz efkdri, bilsem, ey hazele?
Nasil durur aceb alninda ser'-i ma'simun.
Bu simsiyéh izi hdla o levs-i mes'Gmun?
Tevekkiil 6yle yaman bir sidr-1 iménd.

Ki kahramd@n-i1 fezGil denilse sdydndi

yazik ki: RGhuna zerk ettiler de meskeneti;
Clizdma doéndii, hardb etti gitti memleketi!

Aciklamasi: Tevekkiillin, hele anlami hi¢ de oyle degil. Yazik ki, beyni 6riimcekli bir yigin cahil, sonunda oy-
nayarak dine en rezil oyunu; getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hale onu! Yazik ki, dinin ytzi ¢irkinlestirilmis bir
ylize dondii. Bugiin islam'i lanetli, lanet ettirici bir bakis, bir gdériinim kusatmada.

Ey asagilik ylzsizler, serefsizler! Tevekkili bu kadar ucuz, degersiz, hor goriilen sekle disiirmek icin,
duslinceyi, halkin fikrini nasil uyuttunuz?

Bu ugursuz pisligin simsiyah izi, tertemiz, korunmus dinin alninda hala nasil duruyor? Tevekkil 6yle yaman
bir iman belirtisi idi ki, ona erdemler kahramanligi (ya da kahramanlik erdemleri) denilse yakisirdi. Ne yazik
ki, onun ruhuna miskinlik, tembellik, beceriksizlik, siringa ettiler; tevekkil clizama déndi, harap etti gitti
memleketi.

Mdasliman toplumunun ylzyillardir icine girdigi bu girdaptan bir tlrli kurtulamamasinin temel nedenlerin-
den birisi olarak “kader” ve “tevekkiil” kavramina yliklenen yanlis anlamlarin yol actigini soyleyen Akif,
Kur’an’in sirk olarak niteledigi Yahudi diisiincesinde mevcut;“Uzeyir’in Allah’in oglu” oldugu seklindeki inan-
ca yoneltilen siddetli tenkidi gormeden, Misliiman kiltirinde yerlesen her seyin Allah’a yiiklenilmesi sonu-
cunda adeta, Allah’in kendileri icin emirlerini yerine getirmekle yiukimli birisi gibi algilanmaya baslandigini,
“Hada’yr kendine kul yapti kendi oldu Huda” sonucuna vardiracak sekilde yanlis bir inang ve anlayigin penge-
sinde debelenip durdugunu sdylemekle ¢ok temel bir soruna isaret etmis olmaktadir.
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Yaraticinin tabiatta var kildigi temel yasalari dikkate almaksizin atil bir hayati yasayan Misliman toplumu-
nun kurtulusu Allah’tan beklemesini; Allah’in adeta her islerini yerine getirmekle mecbur kilinmis bir hiz-
metci konumuna disirildigini ifade ederken, bunun bile farkina varamayacak kadar koyu bir cehaletin
icinde olduklarini belirtmektedir.

islam kelami agisindan cok temel bir sorunu, sosyal yasam lizerinden degerlendiren Akif, “kader” kavramina
yuklenilen yanhs anlam sebebiyle, Mislimanlarin hayatin biitiin alanlarinda geri kaldiklarini, atil bir yasami
suirdururken, ilahi yasaya aykiri bir sekilde basarili olabileceklerini beklediklerini ve biitiin ataletleriyle bir-
likte Allah’i adeta kendileri igin her islerini yapmakla yikimlQ birisi olarak kurguladiklarini ifadeyle ¢ok ye-
rinde bir tespit yapmaktadir. Akif'in bu degerlendirmesinin lzerinden yaklasik bir asir gegmesine ragmen
gerek dislincede ve gerekse eylemde bir degisiklik s6z konusu olmamistir. Misliman cografyasinin bir
bitlin olarak icinde bulundugu durum, ifade edilen bu degerlendirmenin acik bir kaniti olarak dnimiizde
durmaktadir(Prof. Dr. Ahmet ERKOL, 2022)

Goruldugi gibi Ozgiirliikgii bir tevekkiil inanci, manevi bir kuvvetin yoludur. insanda huzur, emniyet, giiven
ve cesareti artirir. is hayatinda calismayi ve basarili olmayi 6nemli oranda mispet yonde etkiler. Tiiketen bir
insan modelinden daha cok lireten bir insan modeli ortaya cikarir. Sebeplere ve tedbire dayali bir tevekkiil
anlayisi, Mislimanlar icin bir zaaf degil, bir glgtlr. Dolayisiyla gercek anlamda tevekkiil bir atalet olmayip,
bir aksiyon ve harekettir.

D. TEVEKKUL VE KADER BAGLAMINDA DEPREM VE SORUMLULUK BILiNCi

insanlar tarih boyunca bulunduklar cografyanin 6zelligine gére deprem, sel, ¢ig, heyelan, biyolojik atiklar,
salgin hastaliklar ve kazalar gibi felaketlerle ic ice yasamislardir. Nerede, ne zaman ve nasil ortaya cikacagi
bilinmeyen bu olaylarin ortak paydasi; insanin kontrol gliclini zorlamasi, ruh saghgini ve toplum psikolojisini
etkilemesi, can ve mal kayiplarina yol agmasidir. Bu baglamda bilinmeyen araliklarla ve farkli bolgelerde
meydana gelen olaylardan biri de depremdir. Arapcada zelzele, Tiirkcede ise deprem olarak ifade edilen yer
sarsintilari, gecmisten giiniimize kadar, insanhgin giindeminde hep var olmustur.

Fikret Karaman, (2020)'in bidirdigine gore Kur’an’da Zilzal sGresi ile Hac s(resinin ilk dyetlerinde tasvir edi-
len zelzele, fay hatlarinin kirilmasiyla meydana gelen deprem seklinde algilanmamalidir. S6z konusu ayet-
lerde, zelzele ile kiyametin siddetine dikkat g¢ekilmistir. O gin blylk bir sarsinti ile yerin altinin Ustiline
gelecegi, daglarin ve agaglarin yerlerinden sokiilip toz gibi dagilacagi agiklanmistir(Sileyman Ates, Kur’dn
Ansiklopedisi (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi (Kuba)Yayinlari, 1997) 23/ 214).

islam bilginleri bu biiyiik depremi yer kiireye izafe ederek; “kiitlesinin biyikligu ile orantili dalgalarla des-
teklenen bir sarsinti olup, kiyametin kopma anina isaret ettigi” seklinde yorumlamislardir. Zira yer, araliksiz
ve pes pese sarsildigi zaman, (izerinde bulunan dag, agac ve binalar yikihp dagilacaklardir.”( Sabuni Mu-
hammed Ali, Safvetii't-Tefasir Tefsirlerin Ozii ¢ev. Sadreddin Giimiis, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1990), 7: 388)

Diinyadaki depremle ilgili geleneksel yorumlar, bilimsel arastirmalarin ilerlemesiyle yerini, bilimin acikladigi
yasalar kapsaminda fay hatlarinin kirilmasi, gaz ve lav puskirmesi seklindeki aciklamalara birakmistir. Ne var
ki fay hatlarinin kirilganliginin kesfinden sonra da -6nlem alinmadan- riskli alanlar (izerine yerlesimlere de-
vam edilmistir.

Buglin depremle birlikte teknolojinin insan hayatina girmesiyle baglayan ve artarak devam eden, kimyasal
atiklar, bulasici hastaliklar, hava, deniz ve karadaki kazalara varincaya kadar birgok olay cevremizi
kusatmistir.
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Oysaki Kur’an evrenin ve evrene konan yasalarin, insanin hayat kalitesini iyilestirmek icin kondugunu ifade
etmektedir. Yerylzinin de, insanlarin lzerinde gezmeleri ve faydalanmalari amaciyla yaratildigina dikkat
¢ekilmistir. O halde insanlar, dogal afetlerden korunmalari igin bagka bir dinyalari olmadigina gore, lGze-
rinde yasadiklari cografyayi, felaketlere karsi 6nlem alarak korumak zorundadirlar.

a. INSANIN MUSTEREK KADERI OLAN TARIHSEL DEPREMLERDEN ORNEKLER

Nuh Arslantas, islam tarihinde ve cografyasinda ilk on asirda meydana gelen depremleri “islam Tarihinde
Depremler ve Algilama Bigcimleri” isimli eserinde kronolojik bir tasnifle kapsamli olarak ele almistir(Nuh
Arslantas, [slam Tarihinde Depremler ve Algilama Bigimleri, (istanbul: Alemdar Ofset Matbaacilik, 2915).

So6zi edilen eserde isaret edildigi gibi, Arap yarimadasinin Gliney ve Kuzey kismi, Akdeniz havzasina komsu
toprak parcalari ile uzak dogu (Malezya ve Endonezya) cografyasinda iz birakan biylk depremler
yasanmistir. Konu ile ilgili jeolojik stireglerin dénglisel oldugunu savunan, “bugiin diiniin anahtaridir” sozi
ile hatirlanan 19. yizyil bilim adami Sir Charles Lyell (6.1875) de Asya kitasi i¢in soyle demistir: “Gelenekleri
bizlere kadar ulasan en eski uluslarin vatani olan Asya, her zaman muazzam depremlerle sarsiimistir.”

Anlatilanlara ek olarak hicretin ilk asrindan itibaren gergeklesen fetihlerle islam hakimiyetine giren ve aktif
fay hatlari Gizerinde bulunan Irak, Misir, Necid gibi yerlerde de biiyiik depremler olmustur. Ozellikle 24
Kasim 847 tarihinde meydana gelen depremde; Magrib, Misir, Sam, Musul, Humus ve Antakya cevresi
etkilenmis, Emeviyye Camisi’nin bir bolim yikilmis, Musul’da 50.000, Antakya’da ise, 20.000 kisi 6Imstar.
Kayitlara gegen bliylk depremlerden biri de 1302 yilinda Misir'da meydana gelmis, daglar yarilmis, surlarda
blyuk catlaklar olusmus ve yerden sular kaynamistir.

Uzmanlarin Tirkiye deprem haritasi Gzerinde yaptiklari ¢alismalara goére; Anadolu’nun Dogu, Gliney, Kuzey,
Marmara ve Ege bolgelerinde de; maddi hasar ve can kaybiyla sonuglanan bir¢cok deprem gerceklesmistir.
Ozellikle kuzey Anadolu’nun dogusundan batiya devam eden fay kusaginda 1419 yilinda meydana gelen
deprem; Amasya, Tokat, Bursa ve istanbul’da etkili olmus, Kuzey Anadolu fay hattindaki art¢i sarsintilarla
birlikte halk ¢ ay ¢adirlarda kalmistir.

Bu hattin en riskli bolgelerinden biri de Erzincan ovasidir. Yapilan arastirmalara gore bazilari siddetli olmak
Uzere bugiine kadar Erzincan ve cevresi 36 bilylik depreme maruz kalmistir. Bunlarin en biyiiklerinden biri
27/28 Aralik 1939 giint Carsambayi Persembeye baglayan gece saat 02:00’de meydana gelmistir. Ne yazik ki
bu depremle sehir merkezi yikilarak harabeye doénmdistir. Kayitlara gegcen 6lim sayisi 32 bin 962
civarindadir. Ayni ilde 53 yil sonra meydana gelen 13 Mart 1992 tarihindeki depremde ise, 693 kisi hayatini
kaybetmistir.

Ulkemizin deprem riskli alanlarindan biri de Marmara ve Ege bolgesidir. Bu bolgede, 17 Agustos 1999’da
merkez Ussli Golclik olan 7,4 siddetinde bir deprem olmus ve resmi kayitlara gore, 17.480 kisi hayatini
kaybetmistir. Ayni yil, 12 Kasim 1999 glini Diizce’de meydana gelen depremde ise, 763 kisi vefat etmistir.
Boylece Marmara bolgesi tarih icerisinde bliylkli-kiiclikli pek cok depreme maruz kalmistir.

Son yillarda Afyon Sultandagi (15.12.2000), Osmaniye (25.06.2001), Afyon Cay ve Sultandagi (03.02.2002),
Tunceli PGlimdar (27.01.2003), Bingdl merkez (01.05.2003), Erzurum Askale (25.03.2004), Agri Dogu Beyazit
(02.07.2004), Van Ercis (23.10.2011), Van- Edremit’te (9.11. 2011) maddi hasar ve oliimlerle sonuglanan
depremler olmustur. 24 Ocak 2020 tarihinde Elazig- Malatya cevresinde meydana gelen depremle 41 kisi
vefat etmistir.
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Ulkemizde 6 subat 2023 tarihinde merkez lissii Gaziantep ve Kahramanmaras olan iki biiyiik deprem mey-
dana gelmis deyim yerindeyse 10 ilimizdeki binalar yerle bir olmustur. Bu iki depremde resmi verilere gore
53 bin 537 vatandasimiz hayatini kaybetmistir. Daha bu depremlerin yararalari sarilmadan 23 Nisan 2025
tarihinde merkez tGssii Marmara Denizi olan bir deprem meydana gelmis neyse ki korkulan olmamistir.

Bu drneklerden anlasildig tzere fay hatlari aktif oldugu sirece bugline kadar oldugu gibi bundan sonra da
Ulkemizde, depremsel hareketlikler devam edecektir.

b. DOGAL AFETLERLE iLGiLi ALGILAR

Tarih boyunca deprem ve diger afet ve kazalarla ilgili ortaya ¢ikan aci tablolar nedeniyle insanlar arasinda
cesitli sorular, sdylemler ve yorumlar giindeme gelmistir. Acaba enkaz ve can kayiplarina neden olan dep-
rem ve kazalar, insanlara verilen bir ceza mi, yoksa bir uyari mi veya tabiat kanunlarina gore gergeklesen bir
dogal afet mi, yahut birey ve toplum icin 6nceden takdir edilmis ilahi bir kader ve kaza mi?

insanin burada, sorumlulugu ve ihmali var mi? Varsa bu sorumluluk hangi diizeydedir? Bireye mi, topluma
mi aittir? gibi sorular, siirekli zihinleri mesgul etmistir. Bu sorular, arastirmanin ilerleyen bélimlerinde
imkanlar 6l¢lisiinde agiklanmaya calisilacaktir.

Kimileri de deprem ve diger kazalarin sonuglarinin agir oldugundan s6z ederek bunlari; ibret almak, Allah’a
siginmak, O’na kulluk etmek gibi ilahi bir firsat ve hatirlatma olarak algilamistir. Diger taraftan bu zorluklarla
birlikte insanin acizligi ve garesizligi bltlin detaylariyla ortaya ¢itkmaktadir.

Dolayisiyla insan var oldugu glinden itibaren fitrati geregi bu tiir olaganisti hallerde daima bir yaratici glice
siginmis ve O’'ndan yardim dilemistir. Genellikle insanlar, olaganisti olaylara karsi merak icinde olmus ve
bunlari din ile iliskilendirerek fert ve toplum hayatinin sekillenmesinde etkili hale getirmislerdir. Psikologlar
ise, felaketleri algilama, agiklama ve kabullenmede, dini inancin 6nemi tizerinde durmuslardir.

Gecmisten glinimiize benzer algl ve elestiriler hemen her inang sisteminde kahin, sihirbaz ve toplum
oncileri niteligindeki bazi din mensuplari da dile getirmislerdir. Ornegin 1755 yilinda Portekiz/Lizbon’da
meydana gelen depremde, sehir yikilmis ve 50 bin kisi hayatini kaybetmistir.

Bu olayi degerlendiren Voltaire (6l. 1778) “Ne olurdu sanki bu deprem issiz bir ¢6liin ortasinda olsaydi? Ne-
den Lizbon yerle bir olurken, en az onun kadar glinahkar olan Paris sefa slirliyor” demistir. Bu depremin
enkazi heniiz kaldirilmadan sehrin biyiik katedrali de yanip kil olmustu. Bunun Uzerine korku icindeki halk
rahiplerin kehanetlerini duyabilmek icin meydanlarda toplanmislardi. Sag kurtulanlara hitaben yapilan
konusmalarda, Tanri’nin Lizbon halkini cezalandirdigini séylemislerdi. Clinkl onlar kilisenin 6glitlerine kulak
asmak yerine, kendilerini glinah dolu hayata vermislerdi. Boga gireslerinden zina fiiline varincaya kadar
bircok glinahi islemislerdi. Bundan dolayi Tanri kendi kutsal evi olan kiliseleri bile yok etmek zorunda
kalmisti. Artik glinahlarin bedeli icin azap ¢cekme zamani gelmisti.

islam bilginleri ise baslangictan itibaren depremin, Allah’in koydugu yasalar cercevesinde gerceklestigini
ifade etmislerdir. Dolayisiyla Muslimanlar arasinda depremler, daha ¢ok dini ve ahlaki boyutuyla ele
alinmislardir. Ornegin iilkemizde 1878 yilinda Bartin Cinarl’da Mustafa Bey maden ocaginda bir grizu pat-
lama meydana gelir. Durum payitahta telgrafla bildirilir. Sultan 2. Abdiilhamit Bartin kaymakamligina cevap
olarak su tegrafi ceker: “....Her nerede olursa olsun, eceli kaza, mukadderati ilahiden oldugundan, higbir
ocagin tatiline mahal olmadigi....”. Payitaht maden ocagindaki gruzu patlamasinin Allahin takdiri yani bir
kader oldugunu ve yapacak bir seyin olmadigini ve gcalismaya devam edilmesini emreder.
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Ulkemizde gecmisten giiniimiize genellikle deprem ve diger dogal afetler sonrasi iilkeyi ydnetenler “Kader-
dir, takdiri ilahidir.” diyerek tzerlerinden sorumlulugu atmaya ve halki teselli etmeye calisirlar. Bu inanig
tarzina gore; insan ¢ogu zaman olaganustu bir olayla yiiz yluze geldiginde tevekkil anlayisina siginmayi tercih
etmistir. Olup bitenler, sorgulanmadan ve kusurunun olup olmadigina bakilmaksizin “Ne yapalim Allah’in
emri boyle imis, yapilacak bir sey yok.” diyerek dogal afetlerin veya kazalarin tevekkdl ile iliskilendirilmesi,
kolayci bir ¢6ziim olarak gorilmustdr.

Oysaki karada ve denizde meydana gelen olumsuzluklarda, insanin da sorumluluk payi vardir. Kur’an-1 Kerim
bu hususu séyle agiklamistir: “insanlarin kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma
ortaya ¢cikmistir. Donmeleri icin Allah, yaptiklarinin bazi (kétl) sonuglarini (diinyada) onlara tattiracaktir.”
(Rim, 30/41.)

Goruldugi Gzere Kur’an, karada ve denizde muhataplarinin sebep olduklari bazi olumsuzluklardan dolay:
uyarida bulunmustur. Ciinkli her gecen giin teknolojik gelismelerin yol actigi cevresel ve biyolojik felaketler;
iklimi, Gretimi ve beslenmeyi riskli hale getirmektedir. Ayette gegen; “insanlarin kendi elleriyle yapip-
ettikleri yliziinden” climlesi, bir baska yoruma gore ise birey ve toplum her seyi yerli yerince yapmadigi icin;
taskinliklari ve ilahi sinir asmalari sebebiyle insanin karada ve denizde gesitli problemlerin ortagi haline
gelmesi seklinde degerlendirilmistir.

Bu nedenle; kisi diinyada ihtiyacglari cergevesinde yapacagi her isin kuralina uygun ve saglam olmasina 6zen
gostermelidir. Clinkli deprem ile kazalardaki can ve mal kaybi, bireyin eksik veya hatali davranislarindan
kaynaklandigi gortlmustir. Bu nedenle teknolojinin egemen oldugu ginlimizde ¢alisma disiplini ve hayati
onem arz etmektedir. Konu ile ilgili somut bir 6rnek olmak Uzere Japonlarin galisma ve davraniglarini
hatirlatmakta yarar vardir.

Yaratilislari ve davranislariyla oldukca sakin, saygili, alcak gontllii ve sempatik olan Japon toplumunun en
onemli 6zelligi; calhisma ahlaki, islerini dirist ve saglam yapmak, israfa diismeden Gretimi arttirmaktir.
Ticaretlerinde hile, hiyanet, yalan, iftira ve aldatma gibi olumsuz davranislari, islememeye 6zen gostermek-
tedirler. Bu glzel hasletleriyle birlikte deprem riski yliksek olan bir cografyada yasamaya uyum sagla-
mislardir. Bolgelerindeki fay hatlarini dikkate alan bu egitimli toplum, depreme oldukga dayanikli yapilar ve
projeler Gretmislerdir. Yaptiklari konut, fabrika, yol, kdpri vs. eserleriyle en siddetli sarsintilarda bile en az
mal ve can kaybiyla kurtulmayi basarmislardir. Gelistirdikleri teknoloji sayesinde deprem aninda yerin hare-
ketiyle uyumlu olarak yaylanan, ama dimdik ayakta duran gokdelenleri insa etmislerdir.Kendilerini deprem
anlarinda bile calismalarina ara vermeyecek kadar glivenli hissetmektedirler.

Bu nedenle Mehmed Akif (6. 1936), yillar 6ncesinden Japonlarin bu meziyetlerini eserlerinde soyle dile
getirmistir:

Sorunuz, simdi, Japonlar da nasil millettir?
Onu tasvire zafer yab olamam, hayrettir!
Su kadar soyliyeyim: Din-i mibinin orada,
RGh-i feyyazi yayillmis, yaliniz sekli Buda

Siz gidin, safvet-i islAm’1 Japonlarda goriin!
O kiiclik boylu, buyiik milletin efradi bugiin,

Mdaslimanlhk’taki erkani siyanette ferid;

Mdsliiman denmek icin eksigi ancak tevhid.

Dogruluk ahde vefa, va’de sadakat, sefkat;
Acizin hakkini i’laya samimi gayret;

En ufak seyle kana’at, ¢coga kudret varken,
Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;
Kimsenin irzina, ndmasuna yan bakmiyarak

Yedi kat ellerin evladini kardes tanimak;
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“Oleceksin!” denilen noktada merdane sebat;
Yeri gelsin, glilerek oyniyarak terk-i hayat;

ihtirasat-1 husQsiyyeyi sdyletmiyerek

Nef -i sahsiyi umdmun kine kurban etmek
Daha bunlar gibi cok nadire gordiim orada.
Ademin en temiz ahfadina malik bir ada.

Medeniyyet girebilmis yaliniz fenniyle...

O da sahiplerinin l1ahik olan izniyle.

Dikilip sahile binlerce basiret im’an;

Ne kadar maskaralik varsa kovulmus kapidan!
Garb’in esyasi, eger kiymeti haizse yurdr;
Moda seklinde gelen seyyie glimrikte clr(r!
Gece gindiiz acik evler, kapilar mandalsiz;

Herkesin sandigl meydanda bilinmez hirsiz.

“Togo”nun umdugumuz tavri mi vardir? Nerde?

“Gidelim!” der, gotlrir sonra gelip ta yanima,

Cay bosaltirdi ben igtikce hemen fincanima.

Mdaslimanlik sanirim parliyacaktir orada;

Sade Osmanlilarin gayreti [azim arada

Misyonerler, gece giindliz yeri devretmedeler,

Ulema vahy-i ilahiyi mi bilmem, bekler? Mehmet Akif Ersoy

Milli Sairimiz M. Akif Ersoy Japon halkinin bu erdeminden yaklasik 90 yil dnce s6z ettigini disliniirsek bugiin
yasasaydi kim bilir baska neler séylerdi?

Halkinin %90 Budist ya da Sintoist veya ikisinin birlesimine mensup olan Japon halki sorumluluk duygusu,
¢alisma ahlaki, tedbir alma ve saglam is yapma anlayisi ile diinyanin en dirist ve glvenilir Gilkesi haline
gelmistir. Hatirlanacagi lzere birkag yil 6nce Japonya’da bir belediye baskani, ruhsat verdigi binanin dep-
remde yikilip 6lime sebep olmasi lzerine harakiri yaparak hayatina son vermisti. Yine 24.03.2015 tarihinde
Kishi Ryoichi isminde 51 yasindaki miihendis izmit Kdrfez gecisi asma képrisiinde 'Catwalk' olarak bilinen
halatin kopmasi Gzerine “sorumluluk bana ait, kimsenin sucu yok” diyerek Yalava mezarliginda harakiri ya-
parak hayatina son vermisti.

Ayni hatayi yapan bir Misliman yoneticiden intihar etmesi istenmez ama isini diirlist ve saglam yapmasini
beklemek herkesin hakkidir. Diger bir ifade ile kendisinden kaynakli bir yanlisa imza attigi igin gérevinden
istifa ederek toplumdan 6zir dilemesi bile bir erdemliliktir.

Nitekim yakin ge¢cmiste Ulkemizde de maddi hasar ve 6limlerle sonucglanan bircok deprem, yangin su
baskinlari ve toprak kaymalari meydana gelmistir. Depremlerin enkazi Gizerinde yapilan incelemelerde; yer
secimi, proje hatasi, denetim eksikligi, kalitesiz ve eksik malzeme kullanimi gibi bircok kusur ve ihmalin
oldugu tespit edilmistir. Farkli kisiler tarafindan yapilan ve yan yana bulunan iki yapidan biri saglam ve ayak-
ta iken digeri yerle bir olmustur. Yikilan binalarda, insan kusuru s6z konusudur. Bu insanlarin yaptirdiklari
clirtk binalar Erzincan, Marmara, Van ve Elazig depremlerinde icinde oturanlara mezar olmustur.

Ote yandan kacak yapilan konutlara siyasi rant ugruna cikarilan imar aflari, dere yataklarina yapilan konut-
lara verilen ruhsatlar, otel yanginlari(ér. Kartalkaya otel yangini, 21 Ocak 2025), toprak kaymalari(ér.

Samsun’da bir akaryaki istasyonunda 3 kisinin 6liimii sonuclanan olay, 27 Nisan 2025) bitin bu olaylarda

ve daha fazlasinda ne hazindir ki isin kalitesine yogunlasmak yerine menfaat ve ntifuzu koétliye kullanma hirsi
yonetimleri, kanunlari ve yonetmelikleri devre digi birakmistir. Batlin bu olaylar sonrasinda ihmal ve hatalar
belgelenen sorumlular sorgulanip gereken yasal islemler yapilmis olsa bile(o _da yapilmiyor ya ?) yasanan

acilar ve gozyaslarina ¢are olmayacaktir.
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c. DOGAL AFETLERDE SORUMLU ARAMA VEYA DERS CIKARMA

Dogal afet veya doga kaynakl afetler bliylik oranda insanlarin kontroli disinda gerceklesen, insanlar igin
fiziksel, ekonomik ve sosyal kayiplar ortaya ¢ikaran, insanin normal yasantisini ve eylemlerini durduracak
veya kesintiye ugratacak, imkanlarin yetersiz kaldigi olaylara verilen genel bir isimdir.

Baslica dogal afetler ve doga kaynakli olaylar; deprem seller, su taskinlari, don olaylari, dolu, toprak kayma-
lari, kaya dismeleri, ¢ig, firtinalar, hortumlar, volkanlar, rlzgarlar, kuraklik ve yanginlar vb. sayilabilir. Ge-
nellikle insanlarin kontroll disinda gerceklesen afetler insanlarin mal ve can kaybina neden olmaktadir.

Doga kaynakli afetler tarihi stirec icinde insanin irade ve sorumlulugu baglaminda daima tartisilmis ancak ne
yazik ki, bu mesele, bugline degin insan aklinin kabul edebilecegi bir ¢dziime kavusturulamamistir.

Kader, alin yazisi, yazgl... hepimiz bu kelimeleri duyarak biyldik. Cogumuz basimiza bir olay geldiginde is-
tem disi da olsa “kaderimmis” deyip gegctik. O halde kader insani ilgilendiren bir sorun olduguna gére, makul
bir izah igin insandan hareket etmek zorunlulugu vardir.

Kader meselesinin daha iyi ¢c6zlimlenebilmesi (Prof.Dr. Saban Ali Diizgiin) icin, konuyla iliskilendirilen Kur’an

ayetlerinin okunmasi gereken farkli baglamlari dikkate almak gerekir. Boyle bir okuma ve anlama yontemi,
ayetlerle temellendirilen konularin daha (sis)tematik bir sekilde anlagilmasina imkan verir.

Keder ile ilgili ayetler baglamlari dikkate alinarak okundugunda bu ayetlerin bir kisminin insanlari ahlaki
davraniga yonlendiren bir igerik tasidigi; bir kisminin insanin varolussal kaygilarini 6ne gikardig ve evrendeki
yerini hatirlattigi; bir kisminin epistemolojik bir tartismanin fitilini atesledigi; bir kisminin estetik endiselere
terciiman oldugu; bir kisminin ise, Allah karsisinda insanin evrende tuttugu yerin goéreceligine dikkat ¢ektigi
gorulur. Butin bu kategorileri gbz ardi edip, ayetleri sadece, insan eylemlerinin Allah tarafindan belirlenip
belirlenmedigi veya henliz varliga ¢itkmamis olaylari Allah’in bilip bilemeyecegi gibi dar bir kader tartis-
masina sikistirmak, meselenin ¢éziim zeminini daraltmaktadir(Prof.Dr. Saban Ali Diizgiin).

Aslinda asagidaki ayet-i kerime kaderle ilgili tartismalari bitirecek bir kesinlige sahiptir.

Nahl Suresi 35. Ayet: Vekdle-llezine esrakd lev sda(A)llGhu ma ‘abednd min ddnihi min seyin nahnu veld

dbdund veld harramnd min ddnihi min sey-/(in)(c) kezdlike fe’ale-llezine min kablihim(c) fehel ‘ald-rrusuli
illa-beldgu-Imubin(u).
Bu ayetin (Nahl Suresi 35. Ayet) Prof. Dr. Omer Celik tarafindan yorumu(tevsir):

“Miisrikler bu sézlerini alay olsun diye séylemislerdir. EGer onlar bunu inanarak séylemis olsalardl,
elbette mii’min olurlardi. Gergekten de miisrikler bu sézleriyle kendilerinin dogru yolda olduklarini;
yaptiklarinin Allah’in dilemesine uygun oldugunu; eger Allah ortak kosmalarina, bir kisim seyleri
kafalarina gére haram kilmalarina razi olmasa bunlari yapamayacaklarini ileri siiriiyorlardi. Béy-
lece kendilerini sorumluluktan kurtarmaya ¢alisiyorlard.

Halbuki Allah, gonderdigi peygamberler vasitasiyla insanlara gergedi bildirmis ve onlari bu gercegi
kabul veya reddetmek arasinda serbest birakmistir. Kul diisiiniir, bir isi tercih eder.

Allah kulunun tercih kabiliyetini herhangi bir yéne zorlamaz. Kulun yapmak istedigini Allah da diler,
ona miisaade eder. Béylece is, kulun tercihi ve Allah’in yaratmasiyla meydana gelmis olur. Fakat Al-
lah, her sey sonucta O’nun miisaade buyurmasi ve yaratmasiyla meydana gelse de, kulun yaptigi
bir kisim islerden razi olmakta, bir kismindan ise razi olmamaktadir. Mesela inkéri da yaratan Allah
olmakla birlikte,“ Allah, kullarinin inkdrina rézi olmaz ” ( Ziimer 39/7 ) buyurur.
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Ciinkdi inkdr, Allah’in “ yapiniz ” diye bildirdigi emirlerine aykiridir. Onda kulun hem kendisine hem
de baskalarina zarar vardir. O halde hi¢ kimse, glinahini Allah’a havale etmeye calisarak sorumlu-
luktan kurtulamaz; mutlaka cezasini goriir. Bu sebeple kurtulus igin, Allah’i kendimize gére degil,
kendimizi Allah’a gére ayarlamak ve kayitsiz sartsiz O’nun kulluguna teslim olmak gerekir. O’na kul
olmanin yollarini da peygamberler agik¢a teblig etmislerdir.”

Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin; Varlklar, olan degil olmakta olan kimlikleriyle hayatin akisina katilirlar.

Yaratilistan getirdikleri fitri potansiyellikleriyle, varliklarini olusturma alani olarak 6nlerine serilen bu imkan-
lar ve ihtimallere sekil vermekte ve hem yeniden var olmakta hem de var kilmaktadirlar.

Kiin emrinin fe-kdne dedgil de fe-yekiin seklinde tezahiir etmesi, olus emrinin muhatabi olan biitiin varliklarin,

kendilerine_has yasalarla_hep olma_siirecinde bulunduklarini_géstermektedir. iradeleri, Allah’in yaratma

planindaki iradesiyle ortistiglinde mi’min adini alarak onurlanmakta; bu iradeyi yok sayan bir hal (inkar)
icine girdiklerinde ise kaybedenlerden (hlisran/hasir(in) sayilmaktadirlar.

Ote yandan islam alinmasi gereken tedbirleri aldiktan sonra, insanlara ve aracilara degil, sadece Allah'a
dayanma anlamindaki bir tevekkili emreder. Nitekim Hz. Peygamber, devesini Salivererek Allah'a tevekkiil
ettigini soyleyen bir bedeviye"Onu bagla da dyle tevekkil et." Buyurmustur (Tirmizi, Sifatii'l-Kiyame, 60). Bu
hadisten tevekkil ve kaderin insana verdigi sorumluluk daha da iyi anlagiimaktadir.

Bu durumda ahlaki degerler isiginda tecriibe, bilim ve teknolojinin 6n gordigl dnlemlerin alinmasi tevekkiil
ve kader bilincine baghdir. Bitin olaylar birlikte degerlendirildiginde insanin egitim, bilgi ve davranis
dizeyinin; hayat kalitesi ve sliresi acisindan etkili oldugu soylenebilir. Buna goére; gelismemis veya
gelismekte olan toplumlarin mazeret Gretmeden tevekkiil ve kaderi dogru anlamalari gerekir. Glglu bir
irade, azim, gayret ve sorumluluk bilinciyle akil ve bilimin i1siginda ¢alismalari durumunda, deprem basta
olmak lizere dogal afetler ve kazalar karsisinda daha gliclQ, glivenli ve basarili olacaklari tartismasizdir.
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/. BOLUM

iSLAM DUSUNCESINDE YORUM FARKLILIKLARI

1 — B ———————____]
GIRIS

islam, Arapca kdkenli bir kelime olup "baris", "teslimiyet" ve "esenlik" anlamlarina gelir. Kelimenin kékii

“s-I-m” harflerinden tiiremistir ve "teslim olmak", "baris icinde yasamak" gibi anlamlar tasir. islam, insa-
nin ici ve disi, kalbi, akl ve vicdani, arzusu ve nefreti, duygusu ve hassasiyetiyle Allah’a teslim olup boyun
egmesidir. Kalbini ve aklini, elini ve etegini, icini ve disini Allah’in hiikm{ disindaki her tiirlG etkiden
kurtarmaktir. islam, genel nizam, hayatin her cephesiyle ilgili kanun ve vahiyle emredilip, peygamberle
teblig edilen, insan davranislarinin programidir. Bu programa uyana sevap; uymayana ceza vardir. islam,
Allah’in indirdigi hikimler, akide, ibadet, ahlak, muamelat, Kur’an ve siinnetteki haberlerin batinudar.

Oyle ki, islam’da hiikmi agiklanmamis hic bir mesele yoktur. Ancak Kur’an’in muhatabi olan insan, yapisi
geregi tartismaci bir 6zellige sahiptir. Nitekim insanin sosyal bir varlik olmasi nedeniyle hayatinin 6nemli bir
kismini tartismayla veya tartisilanlari anlamaya c¢alismakla gegirmektedir. Hatta onemli kararlar verme
asamasinda insan, kendi kendisiyle de tartismaktadir. Tartismalar genellikle bir mesele mubah midir, haram
midir, mekruh veya stinnet midir, vacip veya farz midir? tizerinden yirutilmektedir.

insanda var olan bu tartisma duygusu insane olup iyi ydnde kullanilirsa faydali, kot ydnde kullanilirsa zararli
olur. Bu sebeple insanin tartismacilik 6zelligi iyiye yonlendirilmelidir. Bunu gerceklestirmek icin de insan,
dogasina en uygun yontemleri kullanarak muhataplariyla etkin bir iletisim kurulmaldir. Bu ise ancak,
tartisma konusunda bilingli ve egitimli olmakla mimkinddir.

Bu durumda izlenmesi gereken yol tartismanin adabini bilmektir. Zira tartisma konusundaki egitim ile insan-
lar arasinda mevcut olan sonugsuz tartismalarin kismen hafifletiimesi ve yumusatilmasi saglanabilir.
Tartismalar bir takim kural ve kaidelere bagh kalinarak, iyi niyet, insaf ve adalet ilkelerine uyuldugunda,
egitim acgisindan degerlidir.

S6z konusu uzlasmaci tavrin, bir tavizkarlik degil, asiinda muhataplarinda var olan ancak farkinda olama-
diklari dogrulari 6ne cikararak aradaki disince ve inang farkhligini minumuma indirmek ve boylelikle
gondulleri kazanma amacina yoneliktir. Bu, Kur’an’in tartisma mantiginda ortak noktada bulusmaya yonelik
Usluplarindan birisidir (Sanver, 2004).

Din egitimi acisindan tartisma yonteminin kullanilmasinda ve sinirlarin tespitinde 6ncelikli rehber elbette ki
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim; tartismanin amaci, konusu, slubu, zamani, zemini, tartis-
mada muhataplarin durumu, kimlikleri vb. gibi birtakim kurallar getirerek tartisma yapacak kimselerin bu
kurallara uymasini sart kosarak, tartisma yontemi icin gereken sinirlari tespit etmistir.

Ayrica islam egitiminin temel prensiplerinden biri de 6gretilecek konunun ziddi ile verilmesidir. Kur'an’da
yer alan tartismalarda iyi ile koti, hak ile batil, cennet ile cehennem, miimin ile kafir vb. gibi zitliklar bircok
kereler neden-sonug iliskisi icerisinde karsilastirmali olarak agiklanmistir.
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Bu dogrultuda din egitimcileri de ahlak konularinin 6gretilmesinde zit gorislerin ortaya dokuldugl, goris-
lerin dogrulugunun ve yanhshginin ispatlanmaya calisildigi tartisma yéntemi yoluyla islam egitiminin bu
prensibinden faydalanmalidir. Ancak dini egitim amagh iletisimde, ©ncelikle muhatapla anlasilan veya
anlasilabilecek noktalarda diyalog kurulmali ve bu konular izerinde tartisma yapilmalidir (Cebeci, 2011).

islam distincesini; Kur’an-i Kerim ve Hadis/Stinnet metinlerinde gecen &zel yapisiyla kendi icinde biitiinliik
olusturan dustlince sistemi’nin adidir. Bu nedenle tartisilacak olan islami konular metodolijisine uygun olarak

alaninda uzmanlar akademisyen ve ilahiyatgilar tarafindat yapiimahdir.

Tablo-5: islami Konularda Diisiince Farkliliklarinin Nedenleri

ISLAM DUSUNCESINDE YORUM FARKLILIKLARI

A- YORUMLARIN ORTAYA B- ORTAYA CIKAN
CIKIS SEBEPLERI KURUMLAR
a. INSANIN YAPISI a. MEZHEPLER a.
b. SOSYAL SEBEPLER b. TARIKATLAR
c. KULTUREL SEBEPLER c. CEMAATLER C.
d. COGRAFi SEBEPLER
e. SIYASi SEBEPLER
f.  DINi METINLER

C. YORUMLARIN ORTAYA GIKIS SEBEPLERI

a. iNSANIN YAPISI

C- SONUGCLARI

DiNi CANLILIK
DUSUNCE ZENGINLIGi
FARKLI GORUSLERI
BENIMSEYEBILMEK

insanlarin fiziksel 6zelliklerinin yanisira gérisleri, diistinceleri de birbirinden farkli olabilmektedir. Buna bagli
olarak insanlarin olaylara bakis agilari, bir konu hakkindaki yorum ve degerlendirmeleri de birbirinden fark-
ik gosterebilmektedir. Bu farklilik dini konularda da degisik yorumlarin ortaya ¢cikmasina neden olmak-

tadir. Clinkd dini anlayan da yasamaya calisan da insandir.

ORNEK: Yan taraftaki gorselde karsilikli duran 2 yiiz mi gériiyorsunuz yoksa
bir samdani mi?

Uzmanlar, samdan gorenleri ileri seviyede analitik dlisinme yetenegine sahip
olanlar, birbirine bakan iki insan ylziini gorenlerin ise disa donlik ve prob-
lemlerle yizlesmeyitercih eden insan tipi oldugunu belirtiliyorlar.

Dini bilginin mahiyeti lizerinde dururken deginilmesi gereken énemli bir konu
da, insanligin genel akisi icinde dinin roliine dair algimizdir. Algi, duyu
organlarimizca tasinan duyusal verileri orglitleyip yorumlamaktir.

ALGI FARKI

insanlarin cevresinde yer alan uyaranlara anlam verme, olarak ifade edilen algi, bir seye dikkati ydnelterek,

o seyin bilincine varmak ve idrak etmek ayrica; dis diinyadan gelen uyarilarin, zihinsel olarak yorumlanmasi
olarak da tanimlanir. Algilar; ne gérdigimiizi, nasil yorumladigimizi, neye inandigimizi, nasil davrandigimizi
bize gostermektedir. Algilarimiz ayni zamanda zihnimizde degerler yaratmakta, problemler olusturmakta ve
bu problemleri de ¢6zmektedir. Algi kavramini birebir karsilayacak bir s6zciglin Kur’an’da gegtigini iddia

etmek mimkin degildir.
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Buna mukabil, Kur’an’da kilit noktada bulunan bircok olayin ve disiincenin kesisim noktasinda yer alan bir
kavram oldugu iddia edilebilir. Kur’an’da; bilgi (ilm), iman, zan ve kiifiir algi ile baglantili oldugunu diisu-
nilen kavramlardir.

1. Dini Bilgi
Din deyince 6ncelikli olarak hayatimizin gergek anlamini, varolusun manevi arka planini anlatan, varligin

nihai anlamini agiklayan metafizik 1511 anliyoruz. Metafizik anlam, manevi arka plan derken gozle gorip ku-
lakla isitemeyecegimiz, deneyle ulasamayacagimiz anlam ve degerleri kastediyorum(Ali Bardakoglu)

Din, pozitif bilginin disinda ve Ustlinde ona ilavedir, onu tamamlamadir. Tip, mihendislik, fizik, cografya
alaninda akil ve duyu organlariyla birgok bilgiye sahip olabiliriz. Bu alandaki bilgilerimiz tecriibe birikimimiz,
becerilerimiz ve ¢abalarimizla orantilidir. Din hayatin nihai anlamini 6gretmek, varolusun daha genis aclli
tahlilini yapmak igin vardir. Din varligin nereden geldigini, varolusun anlamini, burada bulunmamizin
amacini, varligin nereye dogru akacagini anlatir ki biz bunu deneyle, gézlem ve akilla bulamayiz. Boyle
oldugu icin pozitif bilimle dini bilgi ¢celismez. Dini bilgi din alanindadir ve Allah’in kitaplari, kutsal beyani ve
peygamberler araciligiyla bize ulasmistir(Ali Bardakoglu)

Dini bilginin(Ali Bardakodglu) dnemli bir dzelligine burada temas etmemiz gerekir. islam bilginlerimiz Allah’in

dinyaya iki tir elci gonderdigini soylerler: Birincisi_akildir, vicdandir, ruhtur, bizim i¢ diinyamizda ve

yapimizda olan ézdiir; ikincisi de peygamberlerdir. Bu ikisi birbiriyle celismez; hatta peygamberler ve kutsal

kitaplar bizim varolusumuzda, akhmizda ve ruhumuzda bulunan 6z, yani yaratilisimizda tasidigimiz ¢izgiyi
desteklemek ve gliclendirmek igin gelir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin daveti ‘Allah’in bir hatirlatmasi, ruhlarimizin yaratilisinda Allah’a verdigi-
miz s6zii hatirlatmasi’ olarak gecer. Allah bizim 6ziimiize O’nu tanima kabiliyet ve ihtiyacini yerlestirmis, bizi
diinyaya bu fitratla géndermis, peygamberler ve kutsal kitaplarin daveti de bu 6z lizerine oturmus, din onun
Uzerine insa edilmistir. Ve dindarlik bizim varolusla birlikte yanimizda getirdigimiz, dogustan var olan bir
ihtiyactir, bir arayistir(Ali Bardakoglu)

Din ve dindarlik daha sonradan kazanilmis ve peygamberlerin anlatmasiyla 6grendigimiz bir eklenti bir
yonelis, yani arizi bir durum degildir. Zaten dindarlik insanin 6ziinde, tabiatinda, geninde ve yaratilisinin ha-
murunda olmasaydi bir peygamberin, mesela Mekke’de Abdullah’in oglu Muhammed’in, ‘Ey insanlar, Al-
l[ah’in dini budur, O’nun ¢agrisina kulak verin’ deyince kademe kademe binlerin, on binlerin, milyonlarin bu
cagriya cevap vermesi, Hz. Peygamber’in etrafinda toplanmasi ve onun arkasindan gitmesi duslinilebilir
miydi? Bir Musa’nin bir ibrahim’in bir isa’nin arkasindan tiim diinyanin akmasi beklenebilir miydi?
Peygamberlerin ¢agrisi insanlik olarak bizlerin vicdaninda yankilandi ve karsilik buldu (Ali Bardakoglu).

Cunkl o ¢agri bu bize kendi 6ziimlize donisu hatirlatti. Bize ‘Elest bezmi’ denilen -belki de bir metafor ola-
rak tasvir edilen- ruhlar aleminde Rabbimize verdigimiz s6zi ve o s6z alinarak diinyaya salinisimizi hatirlatti.
Biz de annemizi babamizi hatirlar gibi o cagriyi tanidik ve ona kulak verdik. Cinki Peygamberlerin ve
Kur’an’in bu ¢agrisi, -Kur’an ayetlerinden hareketle bir tasvir yapmak gerekirse-bir insanin tipki kaybettigi
anne ve babasini tekrar gormesi halinde ona kosmasi kadar sicak bir cagri idi (Ali Bardakoglu).

Dini bilginin mahiyeti izerinde dururken deginmemiz gereken bir diger konu da, insanligin genel akisi icinde
dinin rolline dair algimizdir. Bizler genelde dinlerin insanligin diinyevi gidisatinda radikal degisimler yaptigi,
sosyal yapida ve kurallarda inkilap yaptigi gibi bir séyleme sahibiz. Béyle bir sdylemi dinler igin daha
aciklayici, hatta yuceltici buluruz.
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Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar tim peygamberler ayni binanin tuglalaridir, birbirini tamamlamistir.
Son tugla, son tamamlama ile de bu vahiy silsilesi kemale ermistir. Yani gelen bir peygamber toplumunda iyi
gidenleri devam ettirir; yanhs olanlar diizeltir, ok kotii olanlari da iptal eder. Bu her zaman bdéyle olmustur.

Dinler inkilap icin degil; itikatta bir asli yani tek Allah inancini (tevhit) stirekli sabit tutarak insanlik tecriibe-
mizin giderek gelismesi ve iyi gizgide kendini degistirmesi igin gelmistir. Biz buna ‘sureklilik icinde degisim ve
gelisim’ diyebiliriz. Zaten ‘dinin hayatla diyalektik iliskisi’ de bunun béyle olmasini gerektirir. ilk bakista bu iki
nitelendirme arasinda ciddi bir fark bulunmadigi sanilsa da esasinda radikal bir yaklasim farkhhgi oldugunu
soylemem gerekir. Cinki bu yaklasimlarin, bizim din ve dini bilginin roli konusundaki bakisimizi da
belirledigini gozden kagirmamaliyiz. Kavram ve kelimeler zaman zaman esasi da etkileyen bir isleve sahip
olabildigi icin bu ayrintilara temas etmek istedim(Ali Bardakoglu).

Prof. Dr. Ahmet ABAY(2017) “Algi ve Yorum” adli makalesinde belirttigine gore algi-yorum iliskisinde belir-
leyici etken; kavramlara, olaylara, nesnelere nereden ve nasil bakildigi, iliskinin mahiyeti degisince bakis
acisl, algilama bicimi, algilayan 6zne (zerindeki etki ve onun verecegi tepki; biitlin bunlar nitelik acisindan
degisiklige ugrar. Yani siz Hz. Peygamberle olan iliskinizi "insan-insan" iliskisinden "insan-askin" iliskisine
gevirirseniz artik onu algilama ve onu yorumlama anlayisiniz da degisir.

"Ornek alacaginiz peygamber" gider "hayran olacaginiz ve kutsalligina siginacaginiz" peygamber imaji haya-
tinizin bag kosesine yerlesir. Bu, dinin bitlin degerleri icin de gegerlidir. Kur'an'i hayat rehberi ve hayatin
hidayet kaynagl olarak gormez sadece lafzi tilavet edilecek ve teberriiken okunacak bir kitap olarak
algilarsaniz, onun sizin hayatinizi dontistiirme giiclni de kaybedersiniz.

Bu gercevede Kur'an ayetlerini yorumlayanlara diisen gorev; mezheplerinden, mesreplerinden, kliklerinden,
cemaatlerinden, partilerinden dnce islam', Kur'an'i ve Peygamberi éncelemeleridir. Yaptigimiz yorum, bu
degerlere ne kazandiriyor veya bunlara nasil bir zarar veriyor diye distinmek gerekir. Clinki bunlarla ilgili
yapacagimiz yorumlar bunlarin algilanma bicimini de etkileyecektir. Algilamalar yorumlari etkiledigi gibi
algilar da yorumlari etkilemektedir.

Geg¢misten glinimiize dek uzanan Kur'an'i anlama ve yorumlama ¢abasi bir takim taassuplara, tutkulara,
heveslere ve algilara feda edilmemelidir. Hz. Peygamber'i dogru anlaminin/tanimanin yolunun- Kur'an"
dogru anlamaktan gectigi unutulmamali, asiri yorumdan vazgecilmeli, istisare mekanizmalari harekete geci-
rilmeli ve toplumun islahi amaciyla yapilacak calismalarin programi cikariimali, sahih islam algisini siar
edinmis dini cevreler ve Sivil Toplum Orgiitleriyle daha fazla isbirligi yapilmalidir. Sonuc olarak Kur'an yo-
rumlari gesitli algi yonetimlerinden etkilenmektedir. Yapilan yorumun sihhati ve isabeti, algl yonetimlerinin
etkisinden kurtuldukca ve uzaklasildikca artmaktadir(Prof.Dr.Ahmet ABAY,2017)

b. SOSYAL SEBEPLER

isanin sosyal bir varlik olusu din
anlayisindaki farkhliklarin ortaya
cikmasini  saglayabilmektedir. in-
sanlar yasam boyu toplumun ku-
rallari, gelenekleri ve deger yargi-
lari ile bir sosyal cevrede yasar.
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isinin inanclarinin olusumunda, kisiliginin gelisiminde yasadig toplumun gelenekleri, 6rf ve adetleri ¢ok
dnemlidir. Clinki kisi, icinde yasadigi toplumun bir Gyesidir. insanlik tarihi bir siireg icerisinde siirekli bir
degisim yasamaktadir.

Binyillarin birikimi olan “6rf, adet ve gelenek”, bitin medeniyetlerin tesekkiliinde mispet veya menfi seki-
Ide etkisi olan bir olgudur. Toplumlarin yasam bigimini etkileyen, igtimai hayatin deger yargilarinin
olusmasinda etkisi bulunan gelenekler, bir anda olusmayip siirec icerisinde beser tarafindan tecriibe edile-
rek tekamiile erer ve muteberlik raddesine (son nokta) ulasir.

Orfi kaide ve kurallarin olusumunda doda, iklim, codrafya, iretim iliskileri, toplumsal ve ailevi baglar, cin-
siyet, sinifsal farkhliklar, yénetim bicimi, ¢ikar iliskisi veya ¢atismasi gibi unsurlarin etkisi oldugu gibi bu
stirecte inang olgusunun da etkili oldugu inkar edilemez bir gergekliktir.

Bahusus(hele) inang-o6rf iliskisinin dizeyi diger unsurlarin iliskisinden daha kuvvetli ve bu iki unsurun iliskisi
digerlerine nazaran daha i¢ icedir. Semavi olsun beseri olsun bitlin inang sistemlerinde 6rfiin iz diisimine
rastlamak mimkindur.

Ote taraftan konuya bir baska perspektiften yaklasildiginda 6rfte de inancin etkisini gérmek keza olagan bir
vakiadir. Bu realiteye binaen denebilir ki, inang sistemleri ile 6rfi birikimler arasinda karsilikli etkilesim s6z
konusudur. Bu manada inang olgusu, orf ve adetlerin tesekkiiliinde etki ettigi gibi 6rfi miktesebat ve adetler
de inanci su ya da bu sekilde etkilemistir. Semavi dinler ve mukaddes kitaplar; hitap ettigi toplumlarin dilini,
kdltirand, yonetim seklini ve sair iliskilerini dikkat-i nazara aldigi gibi yillarin birikimi olan adet, gelenek ve
goreneklerini de itibara almistir.

Semavi kitaplar zincirinin son halkasi Kur’an, ilk muhatap kitlesi olan Arap toplumunun sahsinda kitlelerin
orf ve adetlerini gormezden gelmeyip dikkate almistir. Bu manada Kur’an; ilk temas ettigi toplum sahsinda
yerlesik adet ve gelenekler hakkinda kimi vakit takrir eden, kimi vakit dizelten kimi vakit hikim beyan et-
meyen ve kimi vakit de siddetle karsi ¢cikan bir tutuma sahip olmustur(Abdulkerim Bing6l,2022).

Bu vaziyet, Kur'an’in ortaya koydugu ilkelerde apacik bir sekilde gorilmektedir. Sirk iceren aliskanliklarin
bitlintyle ret edilmesi, icki, kumar ve zina gibi kot adetlerin kékten yasaklanmasi vb. uygulamalar buna
ornek olarak verilebilir. Bu manada Kur’an, tevhit inancina, insan onuruna ve hukuka aykiri gordigi gele-
nekleri killiyen kaldirmistir.

Obiir taraftan Kur’an, toplumun hiisniikabuliine mazhar olan ve éziinde Kur’an’in temel ilkeleriyle tezat
teskil etmeyen adetleri (uygulamalari) takrir ederek islami kiiltiire girmesini saglamistir. Kur’an’in aynen
korudugu veya kismen degistirdigi gelenekler arasinda ibadet, aile hukuku, ceza hukuku ile ilgisi bulunan
genis yelpazede bircok ornek vardir. Orf ve gelenek, diger dinlerde tesri siirecinde belli bir agirhk
olusturdugu gibi islam dininde de dnemli bir tesri unsuru olarak ilgili alanin referans kaynaklarindandir. Bu-
nun tesirini farkli hukuki kaidelerde gérmek mimkiinddr.

Nitekim orflin; hukuki kurallarin tesekkiliinde, Misliman toplumlarin hangi adetlerin devam ettirilmesi
hangilerinin terk edilmesi gerektiginin ortaya konmasinda ve bilumum 6rfiin inananlarin bireysel ve toplum-
sal kimliginin olusumundaki etkisi vardir(Kaynak; Abdulkerim Bingél,2022).
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c. KULTUREL SEBEPLER

Din ile kultiir arasinda karsihkli iliski
s6z konusudur. Yani din bir taraftan
icinde dogdugu kualturiu kendi esas-
lari dogrultusunda dizayn etmekte,
diger taraftan kiltlrin deger ve im-
kanlarina gore kendisine yasam ve
uygulama alani bulmaktadir.

Bu sebeple dinin kiiltlr, kiltiirtin de din Gizerinde 6nemli etkileri vardir. Ancak dinin kendine 6zgu tabiatusti
boyutu, onu hukuk, sanat, ahlak ve egitim gibi kultlirel birimlerden farkli kilmaktadir. Bu nedenle din, kil-
turdn clizlerinden biri olmadigi gibi ondan izole de edilemez. Clinki din, kendi diinya gorisuiyle kiltlrin
tiim sahalarina nifuz eder (Korlaelgi, 1993).

Dinler sadece Tanri’'nin varhg, sifatlari, alemin var edilisi gibi ontolojik meselelere aciklama getirmemisler
toplumsal hayati dizenleyen ahlak ve hukuk kurallariyla ilgili esaslar ortaya koyma suretiyle kiltirlerin
insasinda 6nemli rol oynamislardir. Toplumsal yapinin vazgecilmez unsurlarindan olan dini, siyasi, ahlaki,
iktisadi, felsefi ve estetik degerlerin birbirinden bagimsiz oldugu, aralarinda bir iliskinin olmadig soylenile-
mez. Tim bunlar toplumsal hayatta, insanin hayatina anlam verme ve hayati diizene koyma faaliyetinin bi-
rer GrlinU olarak, kendilerini gostermektedirler. Bu nedenle dinii, siyasi, ahlaki, iktisadi, felsefi, estetik vb.
kiltlrel degerlerin uyum icerisinde olmasi, bir catisma olmamasi beklenir.

Ancak tarihsel siireg icerisinde, din ile diger kiiltlrel birimler arasinda ¢atismalar yasandigi da gérilmektedir.
Bunun en acik érnegi din ile bilim ¢atismasidir. Gerek Bati, gerekse islam diinyasinda bunun érnekleri mev-
cuttur. Ancak din ile bilim arasindaki uyumun da, ¢atismanin temelinde, din mensuplarinin dinlerinin temel
kaynaklarini anlama ve yorumlama farkliligi bulunmaktadir. islam diinyasinda MS 7. yiizyihn ortalarindan
itibaren ve sonrasinda fetih hareketleri, siyasi ve tarihi gelismelerin sonucunda s6z konusu ilim zihniyetinin
veya entelektliel geleneginin gelismesinin daha da hiz kazandigi agiktir.

20. yluzyihn (Vahit Celal, 2019) énemli bilim tarihcilerinden Alexandre Koyre (6.1964), “Yenicad Biliminin

Dodusu Bilimsel Diisiinenin Tarihi Uzerine incelemeler” adl eserinde Romalilarin felsefi diisiince gelenegi

olusturamamalarinin onlarin Yunanca bilmemelerinden degil, Aristoteles’in Fizik'ini, Metafizik’ini veya Pto-
lemaious’un Almagest’ini anlayabilecek kimselerin olmayisindan kaynaklandigini dile getirmektedir. Bu du-
rum sunu gosteriyor ki, kadim mirasin bir dilden baska bir dile aktariimasinin 6nemli olmasiyla birlikte,
aktarilan mirasi anlayabilecek ve elestirel bir yaklasim sergileyebilecek bir zihniyete de sahip olunmasi ge-
rekmektedir. Dolayisiyla islam diinyasinda felsefi diisiincenin tekrar ihya olmasi béyle bir entelektiel
zeminin varhgiyla aciklanabilir. Bununla birlikte terciime faaliyetlerinin islam diinyasindaki akli distincenin
gelisiminde biylk rol Gstlendigini ifade etmek daha dogru bir yaklasimdir. Bu sekilde degerlendirildiginde,
felsefi dusiincenin sirekliligi acisindan, islam diinyasindaki felsefi ve ilmi faaliyetler, kendinden énceki
kadim mirasin birikimlerinden kendisini zenginlestirmek icin istifade etmis, tevaris edilenleri gelistirmis ve
yeni bakis acilari ortaya koymustur. Dolayisiyla Ustlenmis oldugu bu dnemli rol her tirli 6nyargilardan uzak
bir sekilde degerlendirilmelidir(Vahit Celal,2019).
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d. COGRAFi SEBEPLER

islam tarihinde ortaya cikan farkli
dislince ekollerinin en o6nemli
nedenlerinden biri de bolgesel ve
cografi farkhliklardir. Cografi se-
bepler de islamin farkli yorumlan-
masinda siyasi, sosyal ve kiltlrel
sebepler kadar etkin olmustur.

Kayalik, sert, daglik bolgelerde zor

sartlar altinda yasayan insanlarla;
bol yagisli, thman bolgelerde yasa-
yan kisilerin goriis ve anlayislari birbirinden farklihk géstermektedir. Yasama sartlarinin giic oldugu yerlerde

ikamet eden insanlar olaylara daha kati ve tavizsiz yaklasabilmektedir. Buna karsin sicak iklimde, iliman
bolgelerde ve disa acik yerlerde hayatini siirdirenler hayata daha iyimser, kolaylastirici bir anlayisla yaklas-
abilmektedir. Bu farkhliklar, dini anlama bigimlerini de etkilemektedir.

Bu noktada islamiyet, Anadolu cografyasinda tarihsel siirecin de etkisi ile Stinni/Hanefi yiizii ile ortaya
cikarken; iran ve Irak cografyasinda ise Si/Caferi yiizii ile ortaya ¢ikmistir. Bu farklilasmada gecmiste her iki
cografya Uizerinde yasanan tarihsel ve siyasal hadiselerin ciddi etkileri oldugu gibi, Anadolu ve iran’in yerel
cografi sartlari ve bu bolgelerde yasayan insan topluluklarinin sahip oldugu sosyo-psikolojik yapi ile bu bolge-
lerde hakim olan sosyal ve kiiltiirel geleneklerin, bu farkl dini ve toplumsal yapinin ortaya ¢ikmasinda ciddi
bicimde etkileri oldugu gériliir. Bu cercevede érnek olarak iran cevresinde islamiyet dncesi var olan Sasani
kiltlr ve gelenekleri ile batini bazi anlayislarin, 6zellikle Siilik agisindan imamet, ismet, masum imam ve
takiyye gibi inanislarin bu bolgede yayilmasinda ciddi bigimde etkisinin oldugu séylenebilir.

Her iki bolgenin sahip oldugu iklim ve arazi yapisinin da bunda etkili oldugu ifade edilebilir. Yine bu noktada
Anadolu cografyasinda Selcuklular ve Osmanlilar gibi uzun siire hakimiyet kuran siyasal iktidarlarin
Sunniligi/Hanefiligi desteklemelerine karsilik; iran ve Irak cografyasinda Safeviler ve Biiveyhiler gibi devletle-
edilmemelidir. Ayrica, cografyanin ve yerel kiltirlerin etkisinden dolayli Anadolu cografyasinda dini diislince
ve anlayis tarzi, 6nemli Olglide tasavvufi bir nitelik ve daha agik, daha hosgorila bir kimlikle ortaya ¢ikmasina
karsilik, Arap yarimadasi ve bazi Ortadogu llkelerinde daha icine kapali bir karakterle beraber tasavvuf karsit-
hgini da yuksek bir sesle ifade eden selefi/radikal bir kimlik ve daha sert bir sdylemle ortaya ¢citkmaktadir.
Yerlesik ve gocebe kiiltlir ayrimlari gibi farkliliklar, farkli din anlayis ve séylemlerini tireten bir nitelige sahip
olmalarindan dolayi, cografya 6gretimine, 6zellikle Kiiltlr Cografyasi 6gretimine ciddi katkilar saglayacaktir.

Kultur cografyasinin parametreleri ile sahip oldugu temel niteliklerini bilmek, sehir/koy, kent/tasra gibi birbi-
rinden farkli cografi bolge ve mekansal kaliplarin daha iyi ve daha derinlikli taninmasini kolaylastirarak,
dinyayr algilayis bicimleri butincil olan bireylerin daha gercekci bir mekan algisi gelistirmelerini
saglayacaktir. Ornek olarak yerlesik kiiltiiriin hakim oldugu sehir merkezlerinde dinlerin daha cok kitabi diye-
bilecegimiz yliksek kiltir boyutu yaygin halde iken, gécebe ya da konar -goger kiiltirin hakim oldugu kirsal
cevrelerde ya da ¢ol ortaminda ise, sozli/sifahi bazi anlayislar yaygin haldedir. Bu yiizden sehirli toplumlar,
farkli dinT ve etnik gruplari icinde barindirip bir arada yasamalarini saglar(Prof. Dr. Harun Yildiz; Sosyal Bilim-
ler Dergisi, 2018).
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e. SIYASi SEBEPLER

Din anlayiginda farkhiliklarin ortaya
¢ikmasinda etkili olan sebeplerden
biri de siyasi olaylardir. Siyaset her
donemde dinin anlasiimasinda dog-
rudan veya dolayli olarak etkili ol-
mustur. Clinkd siyasi olaylari, sos-
yal olaylardan, kdlturel etkenlerden
ayirmak mumkin degildir.

Din, insan hayatina yon veren ve toplumsal iliskilerde etkili olan en 6énemli kurumlardan biridir. Tarih boyun-
ca farkli sekillerde tezahir etmis olan din-siyaset iligkileri, her toplumun kendine 6zgli sosyo-kdltiirel yapisi
icinde bigimlenmistir (Bayyigit, 2003). Bu bigcimlenmenin arka planinda, dinin birey ve toplumlari etkileme
glicl ile bu gicln sinirlarinin zaman zaman diger toplumsal kurumlarin yapisal ve islevsel alanlarini da igine
almasi gercegi vardir (Eren, 2012).

Din; siyasal toplulugun tanimlanmasinda, siyasal mesrulugun tesis edilmesinde, siyasal ideolojilerin olus-
masinda ve siyasete iliskin deger ve Usluplarin sekillenmesinde olduk¢a 6nemli roller Gistlenmektedir. S6z
konusu Turkiye oldugunda dinin vazgecilemez bir degisken oldugu aciktir. Tlrkiye’de siyasal tarihi ve siyasal
kaltura sekillendiren en 6nemli faktor dindir.

Gecg¢miste oldugu gibi giinimizde de Tirkiye kamuoyunu mesgul eden dinle ilgili cok fazla mesele bulun-
maktadir. Hatta bir gériise gore “Tiirkiye’de uzaktan yakindan dinle irtibatli olmayan hemen hicbir mesele
yok gibidir” (Kara, 2019).

Gunlmuz Tirkiyesi’'nde dinin toplumun siyasal acidan yonlendirilmesinde ve yonetilmesinde bir arag olarak
stkga kullanildigr gorilmektedir. Tirkiye’de Cumhuriyet idaresiyle beraber uygulanan laiklesme politikalar
geleneksel dini toplum yapisini biiyiik élciide dénistiirmeyi basarsa da dinin/islam’in toplum {izerindeki
etkisini biitliinlyle yok etmede basarisiz olmustur.

Son yillarda imam Hatip okullari ve Kur’an kurslari kanaliyla din egitimini yayginlastirma cabalari kisa vadede
oy tercihi baglaminda fark yaratan bir geri donus/fayda saglamamis gérinmektedir. Ancak giinimiz iktida-
rinin dini alandaki 6zglrluklere iliskin politikalarindan yararlanan cemaat/tarikatlar hizla buyuyerek,
iktidarlari ve lilke siyasetini etki altina almaya baslamistir. Bir yandan vakif ve dernek ¢alismalarina hiz veri-
lirken, bir yandan da ekonomik blylmenin yollari aranmistir. Gliniimizde hizla holdinglesen, ticarilesen ve
devasa iktisadi glice kavusan tarikat ve cemaatler vardir. Bdylesi bir yapilanmanin, elbette bir gayesi olmal.
Bu gayenin siyasi oldugu, son yiizyihn acil érneklerinde(6r. 15 Temmuz hain FETO darbesi) gdrilmistir.

islam, Allah’in son dini ve insanlk tarihinin kemale ermis son vahyi olarak insanlari hem diinyada, hem de
ahirette saadet, selamet, sulh, huzur ve emniyet icerisinde yasatmak icin gerekli olan tiim hiikimleri beyan
ve teblig etmek lizere nazil olmustur. Bu zor ve girift iliskileri olan insan hayatinin en kutsal amaclarindandir.
Ancak bunu gergeklestirmenin yolu, yordami ve metodu siyasete, cemaat ve tarikatlara birakilamayacak
kadar 6nem arz etmektedir.
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f. DINi METINLER

islam distincesinde ortaya ¢ikan
yorum farkliliklarinin en 6nemlile-
rinden biri de dini metinlerden
kaynaklanan sebeplerdir. Dini me-
tinlerden kastedilen, Kur’an ayet-
leri ile Peygamberimizin hadisleri-
dir. Musliimanlar ayet ve hadisle-
ri kendi bilgi birikimleri, kiltirel

ozellikleri, anlayis ve kavrayis se-

- = S e T

viyeleri cercevesinde anlayip yo-
rumlama cabasi icine girmislerdir. Kur’an’in ifadesine gore bazi ayetlerin manalari kesin oldugu halde,
bazilari degisik manalara gelebilmektedir. Vahyin tslubu ve Kur’an’da bulunan “miitesabihler” adi verilen ve
ancak Kur’an’in butinligu icinde anlasilabilecek olan bazi ayetler de din anlayisinda farkli yorumlara sebe-
biyet vermistir.

Ornegin Kur'an’da “Allah’in eli”, “Allah’in yiizii” gibi bazi ifadeler bulunmaktadir. Bir kisim Misliimanlar,
bunlardan hareketle Allah’in insan gibi elinin, ylzinin ve diger organlarinin bulundugunu ileri sirmusler ve
buna bagh olarak da cesitli anlayislar gelistirmislerdir. Bununla birlikte Kur’an ayetlerinin ve Peygamberimi-
zin hadislerinin kisilerin bilgi, dislince ve kilturel diizeylerine gére yorumlanmasi da farkh din anlayisglarinin
olusmasina etkisi olmustur. Biitiin bunlar bize gosteriyor ki islam diisiincesindeki yorum farkliliklarinin se-
bepleri dinin 6zlinden degil, kisilerin sosyal, kiltiirel, siyasi ve kiltirel gibi gesitli sebeplerle farkli yorumla-
malarindan kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak din anlayisindaki farkliliklar, dinin 6zini degistirmeye yonelik olmadigl, ¢atisma ve kutup-
lasmaya yol agmadigi slirece birer kiltirel zenginlik olarak gortlmelidir. Clinkl dogru kararlar ve gorisler
ancak farkh anlayislarin karsilikli olarak ortaya konmasi ve dogruyu bulma istegiyle olusur. Yorum fark-
iliklarinin amaci, din iginde degisiklikler yapmak degil; dini bilgi ve anlayisimiz oraninda agiklamak ve
kolaylastirmaktir. Bu farkh anlayislari islam kiltiiriiniin birer zenginligi olarak gérmek gerekir.(Kaynak: islam
diisiincesinde yorumlar https://ispartamesem.meb.k12.tr »)

D. ORTAYA GCIKAN KURUMLAR: MEZHEPLER, TARIKATLAR VE CEMAATLER

Gunlmuizde Muslimanlarin en temel sorunlarindan birisi, din temelli guruplasmalar, hiziplesmelerdir.
Kur’an, “hepiniz birden Allah’in ipine simsiki sarilin” derken, Hz. Muhammed, mi’minlerin kardes olduk-
larini belirtirken, Mislimanlar, maalesef din anlayislari yiiziinden gittikce daha da kiicik guruplara ayril-
maktadirlar.

Kur’an, asirlar 6ncesinden Miuslimanlari séyle uyarmaktadir: “Dinlerini paramparga eden, her gurubun
kendi sahip oldugu ile 6viindiigii kimseler gibi olmayin.” (30/32). Bu ve benzeri uyarilara ragmen, on dort
asirhik strecte, ylizlerce, binlerce mezhep, tarikat cemaat ortaya ¢ikmistir. Bunlarin dnemli bir kismi, tarihin
karanlklarinda kaybolup giderken; ¢cok azi, degiserek, donliserek glinlimiize ulasmayi basarmistir.

Sorun, birtakim farkli guruplarin ortaya ¢ikmasi degildir. Guruplagmalar, insanin sosyal bir varlik olusunun
dogal sonuclaridir. Hatta, durumun bir zenginlik belirtisi oldugunu bile soyleyebiliriz. Soyle ki, guruplar, iyi
niyetle, iyilik, gizellik ve dogruluk yolunda birbirleri ile yarisirlarsa, farkliliklar elbette zenginlik olur.
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Ancak, giinimizde farkli mezhep, tarikat ve cemaatlerin din anlayislari, temel islam ortak paydasi gérmez-
likten gelinerek olusturulmaktadir. Bu durumda, guruplarin din anlayislari, gérme 6zirlilerin fil tanimlarina
benzemektedir. Herkes, sadece kendi gorisiniin tek dogru oldugunu ileri siirebilmektedir. Her dini topluluk,
kendisinin “kurtulusa eren firka” oldugunu iddia edebilmektedir.

Kisacasi, her topluluk, kendi din anlayisini islam ile 6zdeslestirme yoluna gitmektedir. Sonugta, Misliimanlar
birbirlerini anlamaya, medeniyet yolunda yarismaya calisacaklari yerde, birbirleri ile ugrasarak enerjilerini
tiiketmektedirler. islam diinyasinda yasanan trajedinin, azgelismisligin arka planinda, ¢arpik din anlayisinin
yattigini sdylersek, pek de abartmis sayiimayiz.

Bizler, islam’i hazir bulduk. Belki de o yiizden, neyin gelenek, neyin din oldugunu pek sorgulamak ihtiyaci
hissetmiyoruz. Cogu zaman, din, gelenegin golgesinde kaliyor. Gelenek din haline geldigi zaman da, din
islevini yitirmeye basliyor. Dinin islevini yitirmesi, slrecin tersine islemesi gibi bir tablo ¢ikartiyor karsimiza.
Bu defa din, birlestirmek yerine ayristirmaya; 6zglrlestirmek yerine, 6zglirlik karsiti duruslari mesrulas-
tirmaya basliyor. Din, en temelde insanca yasayabilmenin temel ortak paydasini insanlara kazandirmak ye-
rine, insan onuru ile bagdasmayan bir Muslimanin kifirle itham edilmesi gibi, hatta hayatina kastedilmesi
gibi olumsuz sonuglar dogurabiliyor(Prof. Dr. Hasan Onat).

Bu konudaki en ciddi agmaz (Prof. Dr. Hasan Onat) islam’in Kur’an ve Hz. Peygamber’in érnek uygulamalari
yerine, mezhep, tarikat ve cemaat lzerinden 6grenilmesi, anlasilmasi ve yasanmaya ¢alisilmasindan kaynak-
lanmaktadir. Dinin gelenegin golgesinde kalmasi, ya da gelenegin din haline gelmesi bu gidisin dogal bir so-
nucu olmaktadir. O zaman da, ne namaz insani kétlliklerden uzak tutuyor, ne orug¢ sorumluluk bilincini
gelistiriyor, ne de zekat, Miislimana zekat verecek hale gelmesi gerektigi yolunda bir mesaj veriyor. Daha da
kotisi, din birlestirmek, batlinlestirmek yerine, ayristirmaya baslyor. Daha dogru bir ifadeyle carpik din
anlayisi, ayrilikgi duruslarin din Gizerinden kendisini mesrulastirmasina yardimci oluyor.

Hicbir mezhebin islam’la 6zdeslestirilmesi mimkiin degildir. Bir kimsenin Misliman olmasi icin herhangi bir
mezhebe, tarikata, cemaate bagli olmasi gerekmez. islam’in, dzellikle “kér teslimiyeti” asla onaylamadigini
hatirlamakta fayda vardir(Prof. Dr. Hasan Onat).

a. ISLAM’DA MEZHEPLER

GUnimizde Madislimanlarin  ana
sorunlarindan biri,din temelli grup-
lagsmalar, hiziplesmelerdir. Kur'an,
'Hepiniz birden Allah'in ipine simsi-

ki sarilin’ der.
Hz. Muhammed, miiminlerin
kardes olduklarini belirtir.

Mezheplerin hepsi Hz.Peygamberin
vefatindan sonra ortaya ¢citkmis
beseri olusumlardir (H.Onat, 2017).

Hz. ResUl'lin vefatindan kisa bir
sure sonra muslimanlar karsilastiklari problemleri ¢gdzmek igin farkl yollara basvurup farkl anlayislar Gret-
mislerdir.

117




Bunu yaparken ¢ogu kere dini metinleri kendi tuttuklari yola gore, kendi anlayislari dogrultusunda anlamaya
ve anlamlandirmaya gayret etmislerdir. Bu farklilasma olgusu, Mislimanlarin yasadiklari toplumda varlk
micadelesi icinde kendi gorlslerine sahip ¢ikma, diger gorusleri ret ve ilzam(susturma) etme veya anlama
¢abasini da beraberinde getirmistir.

Bu baglamda farkinda olunmasi gereken en mihim hususlardan birisi cekirdek halindeki “din” ile onun gele-
nekle, kiiltlrle, farkl degerlerle 6rilerek degisen, dontisen, farklilasan ve farklilastiran kurumsallasmis hali-
nin bitiindyle birbirinin ayni olmadigi gercegidir. Agik séylemek gerekirse tek bir islam vardir; fakat tarih-
sel akis icinde ¢ok fazla sayida Miisliimanliklar, islam’in farkli anlasiima bigimleri ortaya ¢ikmistir. Ancak
sorun mezhep ve benzeri olusumlarin varligi degil; onlarin islam ile dzdeslestirilmesidir. Bu tiir olusumlarin
dinle dzdeslestirilmesi, biiyiik élctide islam ortak paydasi bilincinin islevsiz hale gelmesiyle ilgili olmasidir.

islam diinyasinda 6zellikle son iki asirdir yasananlar, Miisliimanlari ciddi bir varolussal krize siiriiklemistir. Bu
kriz, etnik ve dinsel aidiyetler Gzerinden catismaya donismektedir. Arap diinyasinda yasananlarin temelinde
kimlik arayisinin yattigini sdéylemek pek yanlis olmasa gerektir. Son iki asra damgasini vuran sémiirge
ortami, islam’in bir tir kurtulus ideolojisine indirgenmesine ve dinin anlam ve dzgiirliik (izerinden degil,
siyasi egemenlik tGizerinden okunmasina yol agmistir.

Muslimanlarin 6nemli bir kismi, her seyin siyasi egemenlik oldugunu, din ve siyasetin birbirinden ayriima-
yacagini disinmektedirler. Siyaset dogasi geregi ayristirir. Din dili, siyasetin ayristirici dili ile bltlnlesince,
Musliimanlar islam ortak paydasindan iyice uzaklasmaya baslamislardir. Béylece éziinde birlestirici olmasi
gereken din birtakim ayrilik¢i duruslara mesruiyet kazandirir hale gelmistir.

Bu siirecte, belki de Musllimanlarin tarihinde ilk defa, yasanan olumsuzluklar Siilik ya da Siinnilik Gzerinden

okunmaya ve akan kan, Sunnilik ya da Siilik adina kutsanmaya, mesrulastiriimaya baslanmistir. Muhtelif
cografyalarda acik ya da gizli mezhep catismasi, dini aidiyetler Gzerinden yiritilen catismalar devam et-
mektedir.

isin en kétl yani, sorunun en temelde 6zgiirliik sorunu oldugu, cehaletin ve hamakatin 6zelestiriyi engel-
ledigi; ¢c6zimiin 6ncelikle din konusunda 6zgiirce diisiinebilecek kadar dogru bilgi ve birey bilincinde yattig
maalesef pek gorilmek istenmemektedir.

Muslimanlarin islam’a bakislari, biiyik élciide meshur gérme engellilerin fil tanimina benzemektedir. Mez-
hep, cemaat, tarikat vb. dini olusumlarin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ciktigl unutulmakta,
bunlar dinin yerine ikame edilmektedir. Diger taraftan Muslimanlarin yasadigi cografyadaki sorunlarin
onemli bir kisminin bir sekilde “din”le irtibati bulunmasina ragmen, isin odaginda “insan”in ihmal edilmesi,
tuketiciligin bir yasam bicimine dénlismesi, ezilmisligin icsellestirilmesi her tirli sorunun, ¢arpikhgin “din”
Uzerinden mesrulastiriimasini kolaylastirmaktadir.

Bu baglamda iki konuda ciddi farkindalik yaratilmasi bir zorunluluk olarak karsimizda durmaktadir:

= Birincisi neyin din olup olmadigi;
= jkincisi ise en nihai asamada Miisliiman olup olmamanin bireyin kendi akli ve hiir iradesi ile verecegi
bir karar oldugu hususudur.

Hic kimsenin bir baskaninin ne Musliman olup olmadigini belirleme hakki ve yetkisi yoktur. Allah Hz. Mu-
hammed dahil hic kimseye, bir baskasini Miisliimanlastirma gibi bir gérev vermis degildir. Mislimanlarin

hayatin bitin alanlarinda etkili olacak bir “elestirel diisiince”ye siddetle ihtiyaclari vardir. Aksi takdirde

her seyi dinlestirelim derken, elimizde islam diye bir sey kalmayacaktir.
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Din ¢atismanin, ayrismanin odaginda yer aldig zaman, sorunlari ¢ézmek igin gerekli olan akil da, irade de
etki glicinQ vyitirir. isin en kétl yani, yapilan yanlislarin yanlis oldugunun fark edilme imkaninin ortadan
kalkmasidir. islam diinyasinda din, maalesef sadece mesrulastirici yéniiyle etkin olmakta; sonucta kolayca
Ustesinden gelinebilecek sorunlar, kangren halini almakta ve birtakim gli¢ odaklari da sorunlardan beslene-
rek varligini idame ettirmektedir.

iktidar kavgalarinin, ¢ikar catismalarinin mezhepler iizerinden okunmasi, hem sorunlardan beslenenlerin
isini kolaylagtirmakta, hem de akla ve vahye aykiri tutum, disiince ve eylemlerin mesrulastiriimasini
saglamaktadir.

Hem mezhep gatismasinin, hem de din istismarinin énine ge¢gmek mimkindir. Bunun igin de dncelikle
imanin ve sorumlulugun bireysel oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Boylece hi¢c kimseyi mezhebi aidiyet-
leri izerinden mahk(m etmenin de, tebcil(saygi gésterme) etmenin islam’a uygun olmadigi anlasilmis olur.
islam &zgiirliik izerinden anlasiimadan ve saglikli birey bilinci gelismeden, islam diinyasinin tamamini etkisi
altina alacak bir catismadan uzak durabilmek kanaatimizce biraz zordur.

islam Ortak Paydasi ile ilgili farkindalik, dinsel aidiyetlere bagl étekilestirmelerin en azindan mesru gériile-
meyecegi ile ilgili bir duyarhlik kazandirabilir. Herhangi bir yanlisin mesru gorilmesi, yanlisin kendisinden
daha tehlikelidir. [slam Ortak Paydasi bilincinin islevsel olabilmesi, [slam diinyasinin icine siiriiklendigi mez-

hep catismasini dodgru anlayabilmek ve saglikli c6ziim énerileri gelistirebilmek icin, stratejik acidan énemli

gérdiigiimiz bazi hususlari séyle siralamak mimkiinddir:

1) Mezhepler hangi kategoride yer alirsa alsin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan, Miislii-
manlarin din anlayislarinin  sekillenmesinde etkili olan beseri olusumlardir. Farkli islam anlayislarinin
kurumsallasmasi mezhepleri meydana getirmistir. Mezheplere karsi ¢tkmak, onlarin etki gliciinii azaltmaya-
cagi gibi, sorunu daha da karmasiklastirmaktadir. Bilimsel agidan karsi ya da taraf olmadan énce, onlari sos-
yolojik bir gerceklik, bir vakia olarak gérmek gerekmektedir. Hz. Muhammed’in sagliginda ne mezhep, ne
cemaat, ne de tarikat vardir. Bu tir beseri olusumlar hi¢ bir sekilde dinle 6zdeslestirilemez. Mezhep
beseridir, din ise ilahidir.

2) Aynidine mensup insanlar, mezhep s6z konusu oldugunda, dinin kusaticiigini mezhebe transfer
ederek, dine mensubiyeti mezhep Uzerinden okur ve degerlendirir. Daha acik bir ifade ile genelde gelenek,
ozelde de mezhep ve benzeri olusumlar dinlesmeye baslar.

3) Egemen gigler, etkinliklerini siirdiirebilmek igin yapip ettiklerini mesrulastirmak isterler. Bu siiregte
dinin mesrulastirici boyutu, mezhepler lizerinden daha etkin kullanilabilir. Ayni sekilde, egemen olmak i¢in
firsat kollayan muhalif glicler de, seslerini duyurabilmek, otoriteyi yipratabilmek ve iktidara giden yolu aca-
bilmek icin mezheplerin destegini yanlarinda bulmak isterler. Bireysel ¢ikar ¢atismalarinda mesruiyetle ilgili
sagduyuya aykiri duruslar bir mezheple ilgili diisiince kaliplari icinde kolayca gériinmez hale getirilebilir.

4) Her cemaat, temelde beseri olusumdan baska bir sey degilken, sadece kendisini “kurtulusa eren,
ziimre ” olarak gérmektedir. Mezheplerin sadece kendi gériislerinin dogru oldugunu, kendisinin sahip islam
oldugunu iddia etmesi, kendileri gibi diisinmeyenlerin 6tekilestirilmesi kolaylastirmakla kalmamakta, mez-
hep farkhliklari yiziinden insanlarin birbirlerini 6ldirmekten cekinmemesine de yol agmaktadir.

5) Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik’ olarak tanimlanan “Dért hak mezhep”anlayisinin islam’in

ortak paydasi’nin iceriginin bosalmasina, anlam kaybetmesine yol actigi diisiiniilmektedir. islam hicbir mez-
hebin tekelinde olmayacag! gibi, hicbir mezhebin kendisini islam ile 6zdeslestirmesine de izin vermez.
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6) islam ortak paydasi bilinci kurumsallasma imkani bulamamis bazi dinsel olusumlarin, bazi zihniyet-
lerin islam agisinda nerede durduklari anlama konusunda da bize 1sik tutabilir. Ge¢gmisi dogru okudugumuz,
saghkli anladigimiz zaman, “yenilik” iddiasindaki pek ¢ok olusumun geg¢misten beslendigini daha kolay tespit
edebiliriz. islam’in bitiinligiinden kopan, fitrata aykiri gériisleri kurumsallastiran olusumlarin higbirisi uzun
soluklu yasama imkani bulamamistir. Ginlimizde basimizi agritan sorunlarin énemli bir kisminin kokleri
mazide yatmaktadir. Ancak bu gruplar islam’in evrenselliginin anlasiimasini engellemektedirler.

Sonug: Islam hayati ve barisi esas alan bir din oldugu halde Miislimanlarin on dért asri asan tarihlerinde
ylzlerce mezhep catismasi yasanmistir. Bu ¢atismalar, sadece Siilerle Stnniler arasinda degil, Hanefilerle
Safiiler arasinda da geg¢mistir. Bugiin islam diinyasi, domino tesiri ile kolayca yayilabilecek bir mezhep
catismasi riski ile karsi karsiyadir. Suriye’de, Irak’ta, Bah-reyn’de, Pakistan’da, Hindistan’da ve Afganistan’da
mezhep ¢atismasi fiilen devam etmektedir. Yiizlerce insan, sirf farkli mezheplerden olduklari igin, hunharca
oldirilmektedir. Bir grup adina, bir sekilde kan aktigi zaman, gergekten de artik araya kan davasi girmis
demektir. Akan kan, hasimlar arasindaki duvari iyice kalinlastirir; kin ve 6fkeyi besler. Daha ileri bir asamada,
acilarin segilmis travmaya dénlismesine sebep olur.

Halbuki, islam hic kimsenin, hicbir grubun tekelinde dedildir; Allah hic kimseye insanlari Miisliimanlastirma

gibi bir gérev vermemistir. Hic kimse bir baskasinin nasil Miisliiman olacadini belirleme hakkina ve yetkisine

sahip dedildir. Ote yandan islam hayati ve barisi esas alan, Miisliiman insana bilimi, diinyayi imar etmeyi bir

sorumluluk olarak yiikleyen bir dindir.

Bu baglamda Miisliiman olmak bu agir sorumlulugun farkinda olmayi gerektirmektedir. Eder yeni bir mede-

niyet iddiasinda olacak isek, bilimin gliciine sahip olmaktan ve evrensel élcekte deger liretmekten baska

ctkar yol olmadigini gérmek zorundayiz.

b. TARIKAT VE CEMAATLERIN SIYASETLE iLiSKiSi

Arapga kokenli bir kelime olan ‘tarik’ yol anlamina gelmektedir. Tarikat ise bu kelimenin ¢oguludur ve ‘yol-
lar’'anlamina gelir. Literatirde Tarikat Allah’a ulasmadaki yolu ifade etmektedir. Ancak Kur’an’in indirilme-
siyle birlikte insan uydurmasi olan aracilik yani Allah ile kul arasindaki tiim vasitalar ortadan kaldiriimistir.

Tarikat yapisinda ‘Mirsid’” yani dnder kabul edilen bir seyhin etrafinda yola giren manasinda ‘mirid’ler bu-
lunur. Tarikat seyhinin bilgi ediniminin ‘kesf’ ve ‘ilham’a dayah olduguna inanildigindan tarikatlar tasavvuf
dislincesinin yasanip uygulanmasi i¢in bir yol olmuslardir. Kuran ayetlerinden hareketle tarih boyunca or-
taya cikan klasik tarikat yapisina uygun bir yapinin ortaya konulmasi mimkin degildir. Klasik yapi ince-
lendiginde, ilahi destege sahip olduguna inanilan bir kisinin seyh sifatiyla tarikata dnderlik yaptigi gorilir.
Bu kisinin sOzi tartisilmazdir. Hatta kimi yerlerde bu dyle boyutlara ulasmaktadir ki seyhin s6zi, hasa Ku-
ran’in yani Allah’in s6zinin dahi 6niine gecebilmektedir.

Bu yapilarin temel felsefesine gore seyhin soz ve filleri derin hikmetler icerir. Siradan kisilerin bu hikmetleri
anlayip kavramalari mimkin degildir. Bu yiizden siradan kisilere diisen mukallit olmak yani seyhini taklit
ederek ona kosulsuz olarak itaat etmektir. S6z konusu yapiyi dini bir kisveye biirindiirmek adina bu konuda
“Seyhi olmayanin seyhi seytandir”, “Kisi kendini seyhine 6liiniin kendini 61l yikayicisina teslim ettigi gibi
teslim etmelidir” ya da “Bu yolda akilla gidilmez” gibi ¢esitli s6zler uyduruldugunu gérmek de miimkiinddr.
Bu gibi s6z ve inanclardan alinan maddi manevi gliciin etkisinin yaninda gesitli Kuran ayetlerinin de bu inanci
yerlestirmek adina carpitildigini gormek de mimkinddr.
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Cesitli tarikat yapilarinda seyhlere bigilen insanisti 6zellikler sayesinde seyhlerin cesitli kerametler yani
olaganustu gligler sergilediklerine inanilir. Dolayisiyla asli esasi olmayan yiginla iddianin havalarda ugustugu,
aklini en az kullanarak sorgusuz teslim olan miridin en fazla takvaya sahip oldugu, adeta insanlarin mal ve
duygularinin sémirildigi oldukca carpici 6rneklerin gortilmesi mimkindir. Sliphesiz gercek manada ken-
dilerini Allah’a adamaya ve gerek siyasetten gerekse diinyalik hesaplardan siyrilarak Allah yolunda hayirh
isler yapmaya soyunan kisi ve gruplar varsa sayet, bu insanlari bu gibi 6rneklerin disinda tutmak gerekir.

Eger dini konularda illa bir seyhe baglanmak isteniyorsa bu noktada kosulsuz bir sekilde baglanilacak tek
“seyh” Kur’an’dir. Clinkl insanlar Kur’an’a uyduklari oranda dinen dogru olabilir ve peygamberlerin gercek
yolundan gidebilirler. Muhammed ikbal’in de bir siirinde dikkat ¢ektigi gibi: “Bize, din yolu pek daraldi. Ne
kadar lanetlenmis varsa dindar kesildi... E§er ¢cagimizda Islam yasiyorsa, Kuran hélé yasadigi icindir. Biz he-
pimiz topragiz Kuran ise géndildiir. Kuran’a baglan ki, o, Allah’in ipidir. Eger inciler bu ipe dizilirse incidir. Yok-
sa dagilmis bir toz pargasidir”(Kaynak: Dog. Dr. Emre Dorman)

1) Seyh-Miirid iliskisi ve Kosulsuz Teslimiyet Sistemi

Tarikat ve Cemaat yapilanmalari, etraflarina insan toplayabilmek ve insanlari kayitsiz ve sartsiz bir sekilde
Allah’a teslim olur gibi seyhlerine teslimiyet gdstertmek ugruna bircok asilsiz iddialarda bulunmaktan cekin-
memislerdir. Meshur Seyh Abdiilkddir Geyldni (6.1166), miiridlerin ve tarikatin adabina dair sunlari séyle-

mektedir: “Miirid sunlari yapmalidir: Siirekli zillet halinde ve nasipsizlikten razi olmall.. Daima a¢ kalmaya,
s6hretsiz yasamaya, insanlarin kinamasina razi olmalidir. Kendi arkadaslarini, yakinlarini, iyilik ve ikramda
kendisinden 6nde gérmelidir. Biiyiik zatlarin Glimlerin meclislerine yakin olmalidir. Kendisinin a¢ kalmasina,
kendisinin onlardan diisiik seviyede olmasina razi olmalidir.

Kendi arkadaslarini, yakinlarini, iyilik ve ikramda kendisinden énde gérmelidir. Biiyiik zatlarin alimlerin mec-
lislerine yakin olmalidir. Bir kimse, bunlara bastan razi olmazsa, ona mana kapilari agilmaz ve ona mana
dleminden hicbir sey gelmez. Kurtulus ve felaha ermek, anlattiGimiz bu seylere riayet etmekle olur... Bir
miliride ilk énce gerekli olan, agiktan seyhinin sohbetine karsi gelmeme, icten de ona itiraz etmemektir.
Distan seyhine karsi gelen kisi edebini terk etmistir. icten itiraz eden de kendini éliime atmis olur. Bunlarin
aksine miiridin yapmasi gereken, ebedi olarak gizli ve asikér, seyhinin emirlerine karsi gelmekten nefsini
korumalidir.”(AbdiilkédirGeyldni, Tarikatin Esaslari, cev: Kazim Agcakaya, Medine Yayincilik 2012, s. 36-37.)

Bu konularda yazilmis (Doc¢. Dr. Emre Dorman) ya da seyhlerin sohbetlerinden derlenmis kitaplarda, islam’in

en temel degerleri ile dogrudan catisacak ve bir Musliman’a yakismayacak tiirden diyaloglar gérmek
mUumkinddr.

Ornegin Sibgatullah Arvasi’nin (6.1876) sohbetlerinden derlenen bir kitapta “ihlas nedir?” seklindeki soruya
su sekilde bir cevap verilmistir: “Bir giin seyhim Seyyid Taha’ya “ihlas Nedir?” diye sormustum. O da bana
Seyh Ahmed-i Cezeri’nin (6.1640) su meshur dortliglini okuyarak cevap vermisti: “Kuran ve ayetlere yemin
ederim ki, sayet meyhanenin (tarikatin) piri (pir-i harabdt), Lat’a (puta) secde edin dese, miiridler hemen
itaat ederlerdi.” Bunun iizerine ben de seyhim Gavs-1 Hizéni’ye “ihldsin hepsi bu mudur?” diye sordum. “Bu
kadar yetmez mi?” diye cevap verdi ve devamla, “Peki, ihlds hakkinda sen ne diyorsun?” diye sordu. Séyle
dedim: “Bana gére ihlds, miiridin kesin bir inan¢la, miirsidinden sddir olan her fiilin, s6ziin, halin, hareketin
ve siikinun Allah Tedld’nin emir ve rizasiyla olduguna inanmasidir”.

Oysa Kuran-1 Kerim ayetlerinden hareketle ihlas, herhangi bir insana ya da seyhe teslim olmak degil; kayitsiz
ve sartsiz bicimde ictenlikle ve yalnizca, hi¢bir seyin kendisine benzer olamadigl, essiz ve benzersiz kudret
olan Allah’a teslim olmak seklinde anlasilmaktadir.
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Allah’in nebilerinden c¢ikan her s6z ve fiil bile dogrudan Allah’in emir ve rizasi ile gerceklesmiyorken baska
herhangi bir kisi ya da seyhin batun fiilleri, séz ve halleri nasil olur da Allah’in emir ve rizasi ile gergeklese-
bilir? Sonra seyhe olan kayitsiz teslimiyeti érneklendirmek igin Lat putuna tapma emrine uymak gibi bir
ornegin verilmis olmasi kabul edilebilecek ve masum gorilebilecek tiirden bir agiklama degildir

Aciklamalardan da goéruldigu gibi seyhe olan teslimiyet, bir anlamda Allah’a gosterilecek kayitsiz sartsiz tes-
limiyet ile bir tutulmakta ve bu sekilde bir teslimiyetin gercek anlamda ihlasli ve glizel bir davranis oldugu
iddia edilmektedir. Bu tlrden iddia sahiplerine ve bu iddialari savunan kisilere tim peygamberleri de igine
alacak sekilde herhangi bir insana yonelik olarak boylesi bir teslimiyet anlayisinin Kuran’da ya da Peygambe-
rimiz Hz. Muhammed’in 6rnek hayatinda neden olmadigini sormak gerekir.

Dog. Dr. Emre Dorman’in belirttigine gére Ahmed Eflaki Ariflerin Menkibeleri isimli kitapta muridin seyhini

nasil géormesi gerektigine dair soruya;“Tanri mi biiyiik, yoksa senin seyhin mi?” diye sordular. O da: “Bu iki

biylik arasinda hic fark yoktur” dedi. Ariflerden biri de: “Bu iki biiylikten daha biiyiik biri lazimdir ki, o bu

farki ortaya koysun” demistir.

Burada da acik bir sekilde seyhin, biitiin sahabeden ve Peygamberimizden Ustlin goriilmesi gerektigi iddia
edildikten sonra “Tanri mi biiyiik, senin seyhin mi?” seklindeki cirkin soruya “Tanrim blyuktir” dahi
denilememis ve seyh ile Allah birbirine denk hale getirilmistir. iste Allah’in ayetlerinin, aklin ve vic-danin terk
edilerek fitrata aykiri inang ve kabuller batakligina saplanmanin kaginilmaz olarak insanlari getirdigi yer tam
olarak burasi. Clinkl bu kisiler kendilerini insanisti varliklar olarak konumlandirmis ve mridlerini kendile-
rine kul ve kéle yapmisladir.

Tarikatlarin, genel itibariyle bakildiginda dine yarardan ¢ok zarari oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.
Geleneksel yaklasim dikkate alindiginda tarikata bagl olmanin dini inang ile 6zdes kilindigi goralir. Bu du-
rum, pek ¢cok insanin farkinda olmadan dinden uzaklasmasina sebep olmustur.

Buraya kadar anlatilanlardan da anlasilacagi Gizere Seyhler insanlari kendilerine kul, kdle etmek icin gerekti-
ginde Allah’in ayetlerini ¢ekistirmekten, onlara olmadik anlamlar yiiklemekten ve islerine geldigi gibi kul-
lanmaktan ve kendilerini herkesten Ustlin bir dereceye yikseltmekten kaginmamislardir. Bazen sadece Al-
lah’a ait olan oOzellikleri bazen de Peygamberimiz ile ilgili 6zel durumlari seyhlere nisbet etmekten gekin-
memisler ve islam’i taninmaz bir hale getirmislerdir.

Oyle ki, Miiridin seyhe karsi en giizel edebi, sessizlik, donukluk ve hareketsizliktir. Seyhin izni olmadan miirid
¢ok konusmamali, ¢cok gilmemeli, sesini ylikseltmemelidir. Seyhin durumundan kendisine kapal bir sey
olursa, Musa ile Hizir kissasini hatirlamali ve itiraz etmemelidir. Ustadina “Hayir” diyen asla felah bulmaz.
Seyh varken miirid sadece farz namazi kilmahdir. Ciinkii onun gorevi hizmettir. Seyhine bitiin durumlarini
acmali ve gizlememelidir.”

Sayet biitlin bunlar sirk degilse, baska hicbir sey sirk degildir. Bu tiirden iddia ve anlayislari herkesin kavra-
yamayacagini, bu yolda akilla ylirinmeyecegini, bu tirden iddialara itiraz eden insanlarin yeteri kadar iman
ve ihlas sahibi olmadiklarini sdyleyerek saf ve iyi niyetli insanlari hipnotize edercesine istismar etmenin
hesabi verilemez. Gercek anlamda iman etmek isteyen bir Misliman, aklini devre disi birakmaz, irade ve
imanini baskalarinin eline teslim etmez, Allah’in apacik ayetlerine ragmen o ayetlere aykiri hareket etmez,
Allah’tan bagkasina teslim olmaz, O’ndan baskasina kulluk ve secde etmez, Kuran ayetlerinden ve Hz. Pey-

gamberin 6érnekliginden baska miirsid edinmez(Kaynak: Emre Dorman; islam Ne Dedildir, s, 512)
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2) Tarikat ve Cemaatlerin Siyasetle iliskisi

Hz. Peygamberinin vefatindan son-

ra ortaya ¢ikan tarikatlara islam
cografyasinin her tarafinda rastla-
mak mimkinddr.

Tasavvuf dislincesi ve yasam tar-
ziyla birlikte gelisen tarikat men-
suplarinin yasadigi yerler olan tekke
ve zaviyeler bulunduklari
cografyada yerli halkla i¢ ice

yasamislardir.

Nice sultanlar, padisahlar ve basbakanlar gelip gecerken, onlar hep var olmuslardir. Devletin en lst kademe-
sinden kimi kisileri, aralarina aldiklarinda ise etkileri adeta patlama yapmistir.

Osmanli Devleti, kurulusundan 19. yuzyila kadar tarikatlari belli oranda bir 6zgurlik cergevesinde kontrol
etmis, onlarin gelisme ve biiyiimesine istlendikleri fonksiyonlar dolayisiyla miisaade etmistir. Ozellikle sahip
olduklari ve yerine getirdikleri fonksiyonlari itibariyle tekkeler devletin kurucu unsurlari arasinda yer
alabilmistir. Bu agidan oldukg¢a genis ve farkli birgok islevi uhdesinde tutan ve halkin belirli kesimleri igin
adeta bir yasam alani hikmundeki bu tekkeler devlet tarafindan desteklenmeye ¢ahlisiimistir.

Yirminci ylzyilda Balkan Savaslari ile baslayan dénemlerde dini cemaatlere ve cemaat liderlerine bazi im-
tiyazlar tanindigi ve 6zellikle bu yapilarin giiglerinden faydalaniimaya ¢alisildigi da olmustur (Kara, 2006).
Ayni zamanda bu radikal uygulamalar, asirlardir geleneksel yapinin en énemli belirleyenlerinden birisi olan
dinin kamusal alandan uzaklasmasina; dini tarikatlarin ve cemaatlerin yer altina ¢ekilerek pek ¢cok yerde giz-
li-sakh orglitlenmelerine ve varliklarini sirdirmeye calismalarina sebep olmustur. Tarikat ve cemaat sehleri
tekke ve zaviyelerde yaptklari vaaz ve sohbetler halkin egitim seviyesine uygun dismustir. Halka yakin
olduklari icin zaman zaman Osmanli Devleti’'nde isyanlara sebep olmuglardir.Ozellikle Il. Mahmut déne-
minde Sinni inang ve geleneksel tarikat anlayisina muhalif goriilen tarikat gevreleri siki bir denetime tabi
tutulmustur Ancak Birinci Dinya Savasi’nin sona ermesiyle Osmanli Devleti fiillen sona ermistir.
Arkasindan baslayan Milli Miicadele basariyla sonuglanmis, yeni Tirkiye Cumhuriyeti devleti kurulmustur.

Kaynaklar
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8. BOLUM

TURKIYE’DE DiYANET TARIKAT VE CEMAAT iLiSKILERi
1 — T———————

A. TURKIYE’DE 1920 — 1950 ARASI DiN VE SiYASET iLiSKiLERi

Bilindigi Gzere Osmanli Devleti’'nde din islerinin basinda Seyhilislam bulunuyordu. Seyhilislam dini konu-
larda fetva verme ve devletin yonetimiyle ilgili temel ilke ve kanunlar konulsunda yetki sahibiydi. Bunun
yaninda ilmiye sinifi tarafindan ydritilen yargl ve egitim 6gretim gorevleri de bu makama bagh idi ve
giinimiizde Diyanet isleri Baskanhgi, Vakiflar Genel Midirlugi, Adalet ve Milli Egitim Bakanliklari ile Yiiksek
Ogretim Kurumu arasinda paylastirilmis olan hizmetlerin hemen tamami mesihat biinyesinde toplanmisti.

Ancak oOzellikle Tanzimat doneminden itibaren seyhlislamligin gorev ve yetki alani giderek daraltildi, daha
Cumbhuriyet dénemine gelinmeden, seyhilislamhga bagli olarak ilmiye sinifinin tekelinde bulunan yargi,
egitim 6gretim ve vakiflarla ilgili hizmetlerin blyik bir bélimU Adliye, Maarif ve Evkaf nezaretlerine verildi.
Boylece seyhilislamhgin gorev ve yetki alani fetva isleri, medreselerdeki 6gretim ve ser‘iyye mahkemeleriyle
sinirlandiriimis oldu. ittihat ve Terakki déneminde cikarilan bir kanunla da (12 Mart 1917) biitiin ser‘i mah-
kemeler ve bagli kuruluslari da Adliye Nezareti’ne baglandi.

Bilinen slireclerden sonra olagansti yetkilere sahip olarak 23 Nisan 1920’de agilan TBMM, bir yandan
isgal gliclerine karsi askeri micadeleyi yliritms, diger yandan hiikiimet kurarak yiritmeyi ele almistir.

Daha sonra (3 Mayis 1920) tarihli Bilumum Mehakim-i Ser‘iyyenin Mesihata iade-i irtibati Hakkinda Kanun-i
Muvakkat ile ser‘i mahkemeler tekrar mesihata baglanmissa da bu kanun o tarihte Biyiik Millet Meclisi
hikimeti idaresi altinda bulunan bolgelerde gecerli olmamistir.

23 Nisan 1920’de kurulan TBMM hikimeti 1 Kasim 1922'de ¢ikardigi bir yasa ile Saltanati kaldiriimis an-
cak Halifelige dokunulmamistir. Saltanatin kaldirilmasinin ve Lozan Barig Antlagsmasi'nin ardindan 29 Ekim

1923 tarihinde cumbhuriyet ilan edildi. Turkiye Cumhuriyeti’nin ilani ile, halkin egemenligine dayali yeni bir
yonetim bicimine ge¢mis, toplumun her kesiminde 6zgurlik, esitlik ve adalet temelli bir diizen olusturma
yolunda 6nemli adimlar atmistir.

Daha 6nce 1 Kasim 1922 tarihinde Saltanat kaldirilirken dokunulmayan Halifelik(Hilafet) yasanan gelismeler
nedeniyle kapatilmasi tekrar glindeme gelmistir. Ciinkii Milli miicadelenin énde gelen isimleri olan Rauf Or-

bay, Refet Bele, Kazim Karabekir ve Ali Fuat Cebesoy hilafet noktasinda elestiriler yapmislardir. Bunun Uze-

rine , Mustafa Kemal Atatlirk’Gn basarili siyaseti neticesinde 3 Mart 1924'te (ic 6nemli yasa mecliste kabul
edilerek yurirlige girmistir. Bu kanunlar:

1. Hilafetin ilgasi,

2. Seriye ve Evkaf Vekaleti,

3. Harbiye Vekaleti’nin kaldiriimasi ve Tevhidi Tedrisat Kanunu’dur.

Bu yasa ile islam dininin inaclari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiirtitmek, din konusunda toplumu
aydinlatmak ve ibadet yerlerini ydnetmek gorevi Diyanet isleri Baskanligina verilmistir
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Ayni giin (03.03.1924) kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Seriye ve Evkaf Vekaleti'nin kaldirilmasi da
halifeligin ilgasinin destekgisi olan kanunlar olarak tarihe gegmistir. Bu gelismelerle, devletin din konusunda
etkin bir rol Gstlenmeye basladigi agikga gorilmustir.

Laiklik konusunda hassas bir ¢izgi takip eden Cumhuriyet yonetimini tedirgin eden olay ise Dogu vilayetle-
rinde ¢ikan Seyh Sait isyani olmustur. isyan, ayrilikgi bir Kiirt isyani olmanin yani sira devleti yénetenler

tarafindan dini boyutu da bulunan bir hareketlenme olarak gérilmustir (Yapici, 2012).

Dénemin basbakani Ali Fethi Bey isyanla ilgili mecliste yapmis oldugu konusmasinda; isyanin padisahlik, hila-

fet, seriat ve Abdiilhamit’in ogullarindan birisini padisah ilan etmek gibi irtica goriintlsu altinda yurdtilen
Kartglllk harekatinin bir parcasi oldugunu vurgulamistir.

Daha 6nce de belirtildigi Gizere 13 Subat 1925 tarihinde Ergani’ye bagh Piran kdylnde isyan baslamistir. Seyh
Sait ve adamlariyla jandarma miifrezesi arasinda catismalar olmustur. isyan hizla yayilmis ve Diyarbakir’in
ele gecirilmesi isyancilar icin en 6nemli hedef olarak belirlenmistir. Olaylarin gigirindan ¢ikmasi ve gelen
elestiriler karsisinda Fethi Bey Hiikiimeti istifa etmek zorunda kalmistir (Yapici, 2012).

ismet Pasa yeniden iktidara gelmis ve ardindan Hiikiimet isyani bastirmak amacina yénelik olarak 4 Mart
1925 tarihli ve 578 sayili Takrir-i Stikun Kanunu’nu yirirlige koymustur. Kanun geregi olarak istiklal Mah-
kemesi kurulmustur.

Ancak kanunun kabul edildigi giin Kazim Karabekir ve Dersim Milletvekili Feridun Fikri Bey, kanunun
ozgurlikleri kisitladigi gerekgesiyle kanuna itiraz etmislerdir. Fakat diger bir¢ok vekil kanunun sadece
isyancilarla ilgili oldugunu ifade etmistir. Sonrasinda kanun iki yil gecgerli olacak sekilde meclisten gegmistir.
Ardindan bahsi gecen istiklal Mahkemeleri mevzusu giindeme gelmistir ve Ankara ile isyan bolgesinde iki
mahkeme kurulmasi kararlastirilmistir.

Seyh Sait, 15 Nisan 1925 tarihinde yakalanmistir (Kursun, 2019). Sait ve destekgilerinin yargilamalari Sark
istiklal Mahkemesi’nde yapilmistir. isyana dahil olanlar arasinda Seyh Sait, Seyh Serif, Seyh Abdullah, Seyh
Semseddin ve Seyit Abdulkadir gibi isimlerin olmasi ve isyan sirasinda dinsel propaganda yapmalari isyanin
dini boyutunu ortaya koymustur (Toker, 2015).

Seyh Sait isyani, biyiik fedakarliklarla kurulan Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’ni yéneten kadronun tedirginlik-
lerini artirmistir. Eski diizeni isteyen kisi ve yapilar karsisinda daha caydirici adimlar atilmasi gerekliligi
konusulmaya baslanmistir. Artik bu yapilarin, yeni kurulan devlet icin zarar verici unsur olarak kabul edildigi
gorilmis ve kaldirilmalari adina ciddi bir girisimde bulunulmasi beklenmeye baslanmistir (Kilig, 2011).

Devlet bu manada ilk olarak tekke seyhlerinin illerdeki meclis lyeliklerinde ve memuriyette olup olmadik-
larini arastirmaya baslamistir (Yanardag, 2017). Bir sure bekledikten sonra dogu illerindeki tekkelerden bas-
lanarak tim yurttaki tekkeler 30 Kasim 1925 tarihinde kapatiimistir.

Cumhuriyet Hikliimeti devrimlere devam etmis Reis-i Cumhur Mustafa Kemal Pasa'nin 6nciliigiinde 1 Kasim
1928 tarihinde TBMM'de kabul edilen kanun harf devrimi gerceklestirilmistir.

1930’lu yillara gelindiginde tekkeler konusu yine glindemin ilk siralarina oturmustur. Muhalefet partisi ola-
rak 1930 yili Agustos ayinda kurulan Serbest Cumhuriyet Firkasi (SCF) Bati Anadolu’da orgitlenmesini yogun
bir sekilde ylritmistir ve dnemli dlglide de basari kazanmistir. Fakat parti Giyelerinin tarikatlar konusunda-
ki yaklasimlari hem halkin hem de iktidar sahiplerinin géziinden kagmamistir. Parti baskani Ali Fethi Bey
basta olmak Ulzere birgok partilinin seyhler ve gizli tarikatlarla iliski icerisinde olduklari kimi zaman basinda
kendisine yer bulurken kimi zaman da bir dedikodu olarak halkin arasinda dolasmistir.
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Oyle ki basinda yer alan bir habere gére Adana’da Serbest Cumhuriyet Firkasi Ocagi’nin lzerine ayet yazili
bir bayrak asilmistir. Ocak yetkilileri bayrak asilirken ocakta kimsenin olmadigini séylemigler ve firkanin bir
tekke merkezi degil cumhuriyetgi, laik ve siyasi bir toplanma yeri oldugunu agiklamiglardir. Yapilanin partiye
karsi bir suikast oldugunu belirtmislerdir. Bu ve benzeri gelismeler iktidar sahiplerini rahatsiz ettigi gibi parti
lideri Fethi Bey’i de rahatsiz etmis ve parti kendisini 17 Kasim 1930 tarihinde feshederek siyaset sahnesin-
den gekilmistir.

Parti her ne kadar kapanmis olsa da korkulan gerceklesmis ve Menemen isyani ¢ikmistir. 23 Aralik 1930
tarihinde izmir'in Menemen ilgesinde ayaklanma baslamistir. Dervis Mehmet ve miiritleri ¢ikan olaylarin
merkezinde yer almistir. Astegmen Kubilay’in ve iki bekginin sehit edilmesi biiyiik yanki uyandirmistir.

Daha buyik bir askeri birligin gelmesi sonrasinda yasanan g¢atismada Dervis Mehmet 6ldirilmus, kalkisma
bastirilmistir(Aysal, 2009). isyanin merkezinde Naksibendi tarikatinin oldugu gériilmiistiir. Kanunlarca ya-
sak olan bu olusumlarla ilgili daha siki tedbirler alinmasi gerekliligi bir kez daha anlasiimistir.

Tek Parti Donemi olarak bilinen 1923-1945 yillari arasinda din-devlet iliskisi diinyadaki 6rneklerden hig biri-
sine benzememektedir. Clinkli Osmanhdan Cumhuriyete aktarilan siyasi/ kiltiirel mirasin bir sonucu olarak
devlet dini/islam’1 kendi biinyesinde kurumsallastirarak denetimi altinda tutmaya gayret etmistir.

B. TURKIYE’DE 1949-1960 ARASINDA COK PARTILi DONEMDE DiN VE SIYASET iLiSKiSi

7 Ocak 1946 tarihinde resmi olarak kurulan Demokrat Parti, 14 Mayis 1950 secimleri ile iktidara gelmistir.
Bu tarihler arasinda muhalefette bulunan parti agisindan din, hassas bir zemin olusturmustur. Cok partili
siyasi hayata gecisle birlikte halkin dikkatini cekmek, geride kalan donemlere nazaran ¢ok daha dnemli bir
hale gelmistir. Clinkl din halkin dikkatini cekme noktasinda énemli bir argimandir. Bu noktada belirtmek
gerekir ki 1945 sonrasinda Cumhuriyet Halk Partisi, dini konularda politikalar (iretme konusunda 6teki parti-
lerden daha 6nce adim atmistir. 1947 yilinda yapilan Cumhuriyet Halk Partisi Yedinci Kurultayi’'nda laiklik
konusu tartisiimis ve partinin bu konuya yaklasiminda yumusamaya yonelik kararlar alinmistir. Ayni yil
hikimete, Milli Egitim Bakanhigi’nin denetimi altinda bulunan okullarda din dersi verilmesi ve din adami
yetistiren okullar agilmasi yoniinde yetki verilmistir.

Ayrica daha once Tekke, Zaviye ve Turbelerin kapatilmasina dair kanun ile kapatilmis bulunan bazi tirbeler
de acilmistir. 1933’te kapatilan istanbul’daki Darilfiinun ilahiyat Fakiiltesi 16 yil sonra yeniden agilmis ve
ardindan Ankara Universitesi biinyesinde acilan ilahiyat Fakiiltesi 21 Kasim 1949 tarihinde egitim-dgretime
baslamistir.

Bu dogrultuda 1949 yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun emredici hilkmiine goére imam-hatip yetistirmek
amaciyla 10 aylik kurslar acilmistir. Yine ayni kanuna dayanarak ilkokullarin 4. ve 5. siniflarina se¢meli, prog-
ram disi, haftada bir saat, sinif gecmeye etkisi olmayacak, 6grencilerin ebeveynlerinden aldiklari yazili izin
belgesiyle basvurabilecekleri bir din dersi konmustur. Cumhuriyet Halk Partisi’'ni din konusunda degisime
zorlayan yalnizca Demokrat Parti’nin din ve laiklik konularindaki ihmli tavri degildir.

Cumbhuriyet Halk Partisi bu konuda kendi icinden de elestiri almaktadir. DP (Demokrat Parti)’'nin 1950 yilinda
iktidara gelisi demokratiklesme agisindan 6nemli bir gelisme olmanin yani sira, Tirkiye Cumhuriyeti donemi
din-siyaset iliskisi acisindan da oldukca 6nemli bir donemi teskil etmektedir. Cumhuriyet’in kurulmasiyla
birlikte devletin temel siyasetini olusturan laiklik uygulamalarinin seyri/siddeti, bu donemle birlikte yeni bir
istikamete oturmustur.
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DP iktidari ilk yillarinda dini konularda, Ezanin Tiirkce degil Arapca okunmasi, din derslerini mifredata yeni-
den konulmasi, imam-hatiplerin egitim-6gretime tekrar baglamasi, tiirbelerin ziyarete agilmasi, hac kolayligi
saglanmasi, cami ve Kuran kurslarinin yayginlastirilmasi, dini yayinlardaki artis asiri dinci tarikatlarin faaliyet-
lerine izin verilmesi gibi uygulamalar, Demokrat Parti iktidarinin ilk dénemindeki din politikasi ve asiri grup-
lara karsi yaklasimi hakkinda fikir vermektedir.

Ancak belirtmek gerekir ki bu déonemde genel olarak Nurcular, Siileymancilar gibi daha pasif dini gruplar
onceki donemlere kiyasla daha rahat hareket edebilmisler, Tarikat mensuplari, camilerde iftar yemekleri
dahi diizenleyebilmislerdir. Hatta bazi vaizler, kadinlarin ipek gorap giymelerini ve basi acik gezmelerini
“kafirlik” ilan etmislerdir.

Demokrat Parti’'nin 1954 secimlerinden giiclinli artirarak cikar ancak 1955 yilindan sonra artan enflasyon,
ekonomik durgunluk ve parti i¢ci muhalefetin artmasi gibi meseleler; Basbakan Adnan Menderes’i siyasette
daha popiilist yaklasmaya yoneltir. Bu distinceyle din, siyasi séylemde daha ¢ok kullanilmaya bagslar.

Ornegin, Menderes 29 Kasim 1955’te Demokrat Parti Meclis Grubu’na su sekilde seslenir: “Siz isterseniz
hilafeti bile getirebilirsiniz.” Burada hilafetin geri getirilmesinin arzulandidi kastedilmemis bile olsa meclis

grubunun giiciine vurqu yapmak icin “hilafet” gibi dini bir kuruma atifta bulunulmasi ilgi ¢ekicidir.

1957 se¢im sonuglari Demokrat Parti icin uyari niteligi tasir. Secimlerden yine birinci parti olarak ¢cikmasina
ragmen muhalefet partilerinin toplam oyu, Demokrat Parti’den daha fazladir. Bu durum Demokrat Parti
cephesinde endiselerin artmasina sebep olur. Ustelik muhalefet partileri arasindaki Demokrat Parti’ye karsi
isbirligi yapmak distincesi bu donemde eyleme dontismustiir.

Turkiye Koyli Partisi ile Cumhuriyetci Millet Partisi birlesip Cumhuriyetci Koyli Millet Partisi’ni kurmuslardi.
Hirriyet Partisi ise 1957 secimlerinde bekledigi basariy1 yakalayamayinca Cumhuriyet Halk Partisi ile birlesir.
Demokrat Parti bu durum karsisinda careyi, Vatan Cephesi’'ni kurmakta bulur. “Vatan cephesi” ilk defa 1958
yilindaki Demokrat Parti Manisa il Kongresi’'nde Basbakan Adnan Menderes tarafindan giindeme getirilir.
Buradaki konusmasinda Adnan Menderes vatandaslardan, muhalefetin olusturdugu “kin ve husumet cephe-

sine karsi bir vatan cephesi kurmalarini” ister. Ayrica Demokrat Parti, bu cephe karsisinda yer alanlari “hagh

ordularina” benzetir ve béylece muhalefet “dinsiz bir diisman” olarak ilan edilir. Vatan Cephesi’ne katilmaya
dini bir anlam da yliklenmis olur.

17 Subat 1959 tarihinde Kibris gériismeleri icin kalabalik bir heyetle ingiltere’ye giden Adnan Menderes’in
ucagl sis sebebiyle Londra yakinlarinda diser. Kazada on alti kisi hayatini kaybeder. Menderes kazadan sag
kurtulur. Menderes’in bu kazadan kurtulmasi bir mucize gibi algilanir. Halk arasinda Menderes’in “evliya

”

oldugu”, “ilahi dokunulmazlik” kazandigi gibi iddialar dile gelmeye baslar. Hatta Konya milletvekili Himmet

Olcmen “Bu ulusun basinda Peygamberin, Allah’in tayin ettidi bir lider var, o da Menderes’tir” demektedir.

DP, ekonomik ve siyasi olumsuzluklari gindemden uzaklastirmak icin bu kazayi bir stire kullanmistir.

Ayrica basta basbakan Adnan Menderes olmak (izere bazi Demokrat Partili politikacilar séylemlerinde dini
ogeleri 6n plana c¢ikarmislardir. DP muhafazakar kesime gosterdigi ilginin karsiligini bu kesim tarafindan “dini
kurtaran parti” olarak gortlmesi ve secimlerde destek gérmesi ile almistir. Buna karsilik ayni kesim Cumhu-

riyet Halk Partisi icin de “dinsiz parti” ifadelerini kullanmistir.

C. TURKIYE’DE 1960 - 1980 ARASI DONEMDE DiN VE SiYASET iLiSKiSi

27 Mayis 1960 tarihinde Tirk Silahli Kuvvetleri, 14 Mayis 1950 tarihinde yapilan genel secimlerde iktidara
gelen Demokrat Parti (DP) Hiikimetini devirerek yonetime el koymustur.
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Darbe sonrasinda Cemal Gursel devlet baskani/basbakan gorevlerini Ustlenmis ancak asil idare, Milli Birlik
Komitesi’de kalmistir.

Derbeden yaklasik 14 ay sonra (9 Temmuz 1961) anayasa referendum yapilmis ve kabul edilen anayasa 12
Eylil darbesi'ne kadar yirirlikte kalmistir. 15 Ekim 1961 tarihinde yapilan genel segim sonrasi CHP Genel
Baskani ismet indnii, Adalet Partisi (AP) ile 20 Kasim 1961 yilinda ortak bir hiikiimet kurmustur. Nitekim
zoraki nikah seklindeki kurulan CHP-AP hiikiimeti 7 ay sonra yikilmigtir. Bu defa hikimet YTP, CKMP ve
bagimsizlarla kurulmus bu hiikiimet de bir zorlamanin sonucunda kuruldugundan uzun 6murli olmamistir.

27 Mayis 1960 darbesinden sonra, DP’nin mirasini devam ettirmek iddiasinda olan Adalet Partisi 1965
yilinda yapilan genel segimlerde biyik bir ¢ogunluk elde ederek iktidara gelmistir (Turan, 2023). Turkiye'de
Ozellikle 1965’lerden sonrasi, toplumsal ve siyasal hareketlerin ivme kazandig bir donem olmustur.

Ozellikle, 1965’te cikarilan 633 Sayili Kanun ile Diyanet isleri Baskanhgi(DiB) “islam dininin inanglari, ibadet
ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yGritmek” “din konusunda toplumu aydinlatmak” ve “ibadet yerlerini yonet-
mek” gibi gorev alani tanimlamistir. Burada dikkate deger noktalardan biri, ilk kez Kurum’a ahlak esaslariyla
ilgili bir gérev verilmis olmasidir. istar Gézaydin’a gére Diyanet’e “ahlak esaslariyla ilgili isleri yiiritmek” gibi
icerigi hukuken belirlenemeyecek boyle bir islevin yiiklenmesi devletin, dini artik bir ideoloji olarak benim-
sediginin de bir gostergesi oluyordu.

Bircok meslek grubundan insan ve Universite gencligi, bu donemde daha cok politiklesmis, hak ve talep
miicadelesine girismislerdir. Adalet Partisi 1969 secimlerinden de tek basina iktidar olarak ¢ikmis ve otoriter
populizmi ile glic kazanmistir. Yikselen toplumsal ve siyasal hareketler karsisinda 1961 Anayasasi ile siyasal
alanda yaratilan boslugu kapatabilmek, “devletin otoritesini yeniden giiclendirmek” temel amag olmustur.

12 Mart Muhtirasi’'ndan 1980’deki askeri darbeye kadar Tirkiye’de toplamda 10 koalisyon hiikiimeti kurul-
mustur. Hiklimetlerin bu kadar sik degismesi ise istikrarin saglanamadigina ve dolayisiyla yeni gelen hikii-
metin de itibar kazanamadigina isarettir.

Bu durum ise halka glivensizlik vermistir. Adalet Partisi gerek tek basina hiikiimet oldugunda gerekse koalis-
yonlarda dini cemaatler arasindaki iliski hep devam etmis 6zellikle de Nurcu gruplarla yakin temas halinde
olmustur.

12 Eylil 1980 6ncesinde; devalliasyonla dogan ekonomik kriz, sag-sol cephelerinin ayrismasi, bir¢cok sehirde
katliamlar (Maras Katliami, Sivas ve Malatya, Corum Olaylari ) ve suikastlar, Cumhurbaskaninin bir trli segi-
lememesi (115 turda secilememis), 24 Ocak 1980 ekonomik karari askeri darbeye zemin hazirlamistir (Fevzi
Oztiirk, 2013). Ancak bu etkenleri darbenin i¢ dinamikleri olarak siralarken darbenin dis etkenlere de maruz
kalmadan meydana gelmeyecegini vurgulamak gerekir. Diinyada meydana gelen diger darbelere benzer
nitelikte, Turkiye’de gerceklesen darbeler de sadece i¢ dinamiklerle aciklanamamaktadir.

D. TURKIYE’'DE 1980 — 2001 ARASI DONEMDE DiN VE SIiYASET iLiSKiSi

12 Eylul 1980 askeri miidahalesinden bir siire sonra, siyasal partiler kapatiimis ve halkoylamasiyla kabul edi-
len 1982 Anayasasi’yla “yeni bir siyasal diizen” getirilmesi amaclanmistir. 20 Mayis 1983 tarihinde Turgut
Ozal Anavatan Partisi’ni (ANAP) kurmus; ANAP 1983 Tiirkiye genel secimlerini kazanarak tek basina iktidara
gelmistir. Anavatan Partisi’nin iktidara gelmesiyle birlikte Tiirkiye’de islamci diisiinceye sahip kesim de eko-
nomik anlamda bir donlisim yasamistir. Daha 6nceleri kiiglik ve orta 6lgekli isletmeler Gzerinden orgltlenen
dini hareketler artik orta ve bilyiik boy ticaret yapan bir tabana sahip olmustur.
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Dini yapilarin sosyo-ekonomik tabanindaki bu degisim ve dénisiim islamcilari da liberal ekonomiye ve kiire-
sel diinyaya yaklastiran ve muhalif konumdan biraz daha merkeze tasiyan bir yapiya biiriindiirmistiir. Ozal
Hikimetleri islamci akimlara, denetimi saglayan bir ara¢ olarak bakmis ve bu aracgtan olabildigince fayda-
lanma yoluna gitmistir (Saylan, 1995).

ANAP yonetiminde imam Hatip Okullari (iIHO) agi genisletilmis, ders programlari Tiirk islam Sentezini
asilayacak bicimde degistirilmis, cami insasi programlari sirdirilmistiir (Hale ve Ozbudun, 2010). ANAP
hikiimetleri doneminde din alanindaki en tartismali konu ise, kiz 6grencilerin Universitelere tiirban ile gir-
mesi olmustur.

Kenan Evren’in Cumhurbaskanligi gérev siiresinin dolmasi tizerin Basbakan Turgut Ozal 31 Ekim 1989 tari-
hinde TBMM’de yapilan oylama ile Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 8. Cumhurbaskani secilmistir. 20 Ekim 1991 ta-
rihinde gergeklestirilen milletvekili se¢im sonuglari ile ANAP iktidarini kaybetmistir. Bu tarihten 2002 yilina
kadar ulke koalisyon hikimetleriyle yonilmistir.

Ozellikle Necmettin Erbaka ve Tansu Ciller hiikiimeti dénemi mafya-siyaset-devlet-din iliskilerinin ortaya
¢iktigl donem olmustur. 1996 yilinda yasanan Susurluk kazasi asiri milliyetgi paramiliter Bozkurtlar 6rgati
ve Turk mafyasi arasindaki yakin iliskiyi ortaya cikaran bir siyasi skandal olarak kayitlara gecmistir. Ancak
donemin basbakani Necmettin Erbakan "fasa fiso" diyerek olayi hafife almistir.

28 Subat'a giden siirecte Basbakan Erbakan'in Libya'da, Kaddafi ile bir cadirda yaptigi gériismedeki sozleri,
Bagbakanlik konutunda tarikat liderleri ve seyhlere iftar yemegi vermesi, Sincan Belediyesi'nin dizenledigi
Kudiis Gecesi, istanbul'da ve cesitli sehirlerde yesil bayraklarla "seriat isteriz" sloganlari atilan gdsterilerin

dizenlenmesi, Aczmendilerin eylemleri gibi olaylar sonrasinda 1997'deki 28 Subat MGK kararlari gelmis
ardindan da AYM tarafindan Refah Partisi kapatiimistir.

30 Haziran 1997'den 1999 secimlerine kadar ANAP-DSP koalisyon hiikiimeti gérev yapmistir. 28 Mayis
1999'da goreve baslayan 57. Hikiimetin, Basbakani Bilent Ecevit (DSP), Basbakan Yardimcisi Devlet Bahgeli
(MHP) ve Basbakan Yardimcisi Mesut Yilmaz'dir (ANAP).

Bu hikiimet de 2001 krizinin ardindan erken segime gitmis ve 2002 sec¢imlerinin ardindan AKP hikimetleri
dénemi baslamistir.

1980 —2001 arasi dénemin siyasi partileri énceki dénemlerde oldugu gibi iktidar elde edebilmek icin halk
destegine duyulan ihtiyag, ister istemez laiklik konusundaki kati tavrin degismesini ve siyasetgiler agisindan
toplumun geleneksel dindar kesimlerinin daha ¢ok hesaba katilmasini beraberinde getirmistir. Béylece de-
mokrasi tarihi boyunca izlenebilecek olan siyasetcilerle dini cemaatler arasinda karsilikli fayda elde etmeye
dayanan bir iliski bicimi olusmaya baslamistir. Bir taraftan siyasetgiler, dini cemaatlerin siyasi desteklerini
almaya ¢alismislar, diger taraftan dini cemaatler de kendilerine alan agmaya ¢alismislardir.

E. TURKIYE’'DE 2002 SONRASI DONEMDE AK PARTi CEMAAT VE DIYANET iLISKILERI

Kurucu Baskanhigini Recep Tayyip Erdogan’in yaptigi Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti) 14 Agustos 2001
tarihinde kurulmustur. Kuruculari arasinda Milli Selamet Partisi (MSP), Milli Nizam Partisi (MNP), Refah Par-
tisi (RP) ve Fazilet Partisi (FP) gibi milli goris geleneginden gelen isimlerin yer aldigi AK Parti, milli gorisin

“yenilikciler”olusumu olarak meydana ¢ikmis ve ideolojisini muhafazakar demokrasi olarak tanimlamistir.

Ak Partinin (AKP) kurucu kadrosu israrla Milli Goriis gomlegini cikardiklarini iddia edip her firsatta islamci
arka planlarinin anlamini yitirdigini ilan etmislerdir(Cinar, 2011). Ancak AK Parti ile dini gruplar(cemaatler)

arasinda uyumlu bir iliski ve ittifak oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.
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AK Parti de bu ittifaktan uzunca siire yararlanmis, cemaat mensuplarinin desteklerinin de etkisiyle girdigi
her secimi kazanmistir. Bu desteklerin en 6nemlisi, Fethullah Giilen liderligindeki Giilen cemaati tarafindan
verilen destektir. Fethullah Gilen, 12 Eylil 2010’da yapilacak referandumun “demokrasi” adina ¢ok énemli
bir adim oldugunu séylemistir. Darbe donemlerinde binlerce masum insanin iskence gordigini hatirlatan
Fetullah Giilen, "Imkén olsa mezardakileri bile kaldirarak referandumda 'Evet’' oyu kullandirmak lazim.

Ben zannediyorum kalkarlar da" demistir.

Ancak 2010 Anayasa Referandumu’nun ardindan, dénemin MIT Mistesari Hakan Fidan’in 7 Subat 2012'de
PKK ile yapilan gizli gériismeler gerekce gosterilerek istanbul’da savciliga cagrilmasi ve Fidan’in ifadeye git-
memesi olayi Fethullahgilar ile AKP’nin iliskilerinin bozulmaya basladigini gosteren ilk isaretler olmustur.

Daha sonra dershanelerin kapatilmasina iliskin kanun tasarisinin glindeme gelmesi, Fethullahgilar ile AKP’nin
arasindaki gerilimi tirmandirmis, ardindan 2013’te baslayan Gezi olaylari ve 17-25 Aralik sorusturmalari, AKP
ile Fethullahgilarin arasindaki olumlu iliskiyi donistiirmistir. iki giic birbirinin en biiyiik diismani haline gel-
mistir. Sonrasinda 15 Temmuz 2016’da Fetullahgi Terdr Orgiitii hain bir darbe girisiminde bulunmustur.

15 Temmuz 2016 darbe gecesi sokaklarda kimi dévmeli, kimi kipeli, kimi ctppeli, kimi basi acik, kimi
tirbanli, kimi sagci, kimi solcu, kimi dinci kimi devrimci ama amaclari ayni olan Milli irade’nin topyekiin

mucadelesi sonucunda hain darbe puskirtildi ve kalkisma basarisizlikla sonuglandi.

Bu hain saldiri hem asker ve polis elbisesi giymis hem de yillarca Tirk silahli kuvvetleri ve emniyet teski-
latindan ekmek yemis, asker ve polis kiyafetli hain teréristler tarafindan gergeklestirilmistir. Yine bu hain
saldirilari devletin ugagi, helikopteri, tanki, topu, zirhli araglari ve diisman icin kullanilmak amaciyla alinan
askeri mihimmat ve mermiler ile yapmislardir. Milli sairimiz Mehmet Akif Ersoy’un; “Cenabi Allah bu millete

bir daha istiklal Marsi yazdirmasin” diledine ben de “Cenabi Allah bu millete bir daha béyle bir darbe

yasatmasin” temennisiyle katiliyorum.

b. Giiniimiiz Tiirkiyesi’nde Din-Siyaset iliskisi

Tarih boyunca farkh sekillerde tezahiir etmis olan din-siyaset iliskileri, her toplumun kendine 6zgii sosyo-
kllturel yapisi igcinde bigcimlenmistir(Bayyigit, 2003). Bu bicimlenmenin arka planinda, dinin birey ve top-
lumlari etkileme gticii ile bu glicln sinirlarinin zaman zaman diger toplumsal kurumlarin yapisal ve islevsel
alanlarini da icine almasi gergegi vardir (Eren, 2012).

Turkiye’de din-devlet veya din-siyaset iliskisi arasindaki tartisma oldukca eskiye dayanmaktadir. Kokeni, Tan-
zimat Donemi’ne kadar giden bu tartisma, 1950’den sonra iyice glin yliziine ¢itkmaya baslamistir. Bunun ar-
kasinda, Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren rejimin islam’a karsi dénemsel ve konjoktiirel olarak gelistir-
mis oldugu farkh tavirlar tavir. Bu tavirlar Turkiye’de din-siyaset iliskisinin seyri Gizerinde etkili olmustur.

2000’li yillara gelindiginde ise 3 Kasim 2002 secimlerini kazanarak tek basina iktidara gelen Adalet ve Kalkinma
Partisi (AKP) 6zellikle 2011 yilina kadar ekonomik, sosyal ve uluslararasi iliskilerde Milli Goriis cizgisinden ¢ok
farkli bir politika takip etmis, planlamis ve uygulamistir.

AKP ekonomik, demokratik reformlarda israri sekiiler burjuvazi ve orta sinifin destegini de cezbetmistir.
Diger taraftan basortisu, Kur’an Kurslari gibi tartismali konularda attigi kararli adimlarla 6zellikle de muha-
fazakar gruplarin da tam destegini saglamistir. Tim bu dinamiklerin bir araya gelmesiyle zaten cok partili
donemde sosyal ve kamusal alana girmeye baslamis olan din politikalari Ak Parti hiikiimetleri doneminde
devletin dindarlarla, dindarlarin da devletle baristigi bir dénemin olmustur.
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Bu ddénemle beraber merkez-cevre, modernlesmeci ve islamci yaklasimlarin etkisindeki secmen-siyasetgi
profili, TUrkiye’nin din-siyaset sosyolojisini belirlemistir. Ak Parti’'nin tGglinci iktidar déneminde gerek sivil
toplumu gliglendirme gerekse dini gruplarin etkinlik alanlarini hizli bir sekilde genislettigi bilinmektedir.

Hayata gecirilen reformlar Tirkiye’de devletin din konusundaki resmi politikalarinin kokten degismesine
sebep olmustur. AKP iktidari doneminde ¢ok sayida cemaat ve tarikat egitimden sagliga, hukuk alanindan

Meclis’e kadar toplumsal yasamin her alaninda s6z sahibi olmustur.

AKP hiikiimetinin 01.07.2010 tarihinde Diyanet isleri Baskanlig’’nin (DiB) gérev alanini yeniden diizenleyen
6002 sayili yasa uzun sire yururlikte kalmistir. 2010 tarihinde gergeklestirilen hukuki degisiklik ile birlikte
DiB'in faaliyet ve hizmet alanlarinin cami disina ¢cikmasinin imkani taninmis ve kurum personellerinin kariyer
planlamasi dahilinde calismasi ve egitim almasinin 6ni agilmis yine personellerin 6zlik haklari iyiles-
tirilmistir. Din isleri Yiiksek Kurulu'na tyelik sartlari esnetilmis ve bu heyete teskilatin her biriminden katilim
gerceklestiriimesinin  6nl acilmistir. Yasal bir cerceve ile kurumun uluslararasi faaliyetler gercek-
lestirebilmesinin imkani saglanmistir. Bunlarla beraber Baskanlik yine ayni donemde televizyon ve radyon
yayinina baslamis boylece topluma daha yakin hale gelmistir (Mutluer, 2014). Kurumun toplum ile olan
temasinin artmasina érnek olarak yiiriirliige konulan telefon ile fetva sorma hizmeti 6rnek gésterilebilir. ilgili
hizmet 6ncelikle sabit telefon (izerinden verilmeye baslanmis daha sonra yogun talep tzerine “190 Alo Fet-
va Hatt1” adiyla sabitlestirilmis ve bu konuda vatandasa yardimci olmasi igin din hizmetleri uzmanhgi
kadrolari olusturulmustur (Topuz, 2015).

01.07.2010 tarihli ve 6002 Sayili Kanun ile hizmet alanini genislemis olan DIiB, 2002 yilinda 3 bin 699 olan
Kuran kurslari sayisi her yil dizenli sekilde artarak 2011 yilinda 9 bin 486’ya, 2012 yilinda 14 bin 676'ya
¢cikmistir.Resmi verilere gore, 2013 yilinda 13 bin olan Kuran kursu sayisi 2017’de 15 bin 796, 2019 yilinda 18
bin 675 olasmistir. Bu kurslarin 11 bin 217’si il ve ilge merkezlerinde, bin 480’i beldelerde, 5 bin 978'i ise
koylerde faaliyet gostermektedir.

Bilindigi Gzere 2017 yilinda Halkoylamasi yapilmis kabul edilen Anayasa degisikligiyle Cumhurbagkanhgi
hitkiimet sistemine gecilmistir. Ancak DIB mevzuatindaki gelismeler incelendiginde Kurum’un baslangic
asamasindan gliniimize gorev ve yetki alaninda artan bir seyir oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bu durum Ku-
rum’a yiiklenen misyonun baslangi¢c asamasindan ¢ok farkl bir noktaya evrildiginin de bir gdstergesidir. DiB
Uzerinde hukuki tartismalar ve o6zellikle de resmi séylem incelendiginde Kurum’un dini degil idari bir
hiiviyete sahip olduguna yapilan vurgu dikkate degerdir. Gerek Anayasa hazirlik komisyonu tartismalarinda
gerekse Anayasa Mahkemesi (AYM) kararlarinda buna sikca vurgu yapilmaktadir.

R/

* Diyanet Biitgesinde Devasa Artis

Sila Altun’un 06 Mayis 2025 tarihli haberine gore Diyanet’in biitcesi, 2002’de yaklasik 550 milyon lirayken
hizli bir artisla birkag yil icinde milyarlara ulasti.

= 2022 yilinda DiB’e verilen baslangic 6denegi 16 milyar 98 milyon 580 bin lirayken
= 2023’de bu rakam 35 milyar 910 milyon 653 bin liraya,

= 2024'te ise 91 milyar 824 milyon 805 bin liraya,

= 2025 Merkezi Yonetim Biitcesinden ise DiB’e 130.1 milyar liraya cikti.

Bununla birlikte DiB’e gesitli devlet kurumlarindan ve bakanliklardan da kaynak ve para akisi saglandh.

= 2023 yili ocak ayinda Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanhgi DiB ile 4-6 yas Kur’an kursu destegi programi
protokolii imzalandigini duyurmus ve 2023 yili icin DiB’e 50 milyon 789 bin 850 lira aktariimisti.
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= 2024'Un ilk dort ayinda ise yine protokol kapsaminda 24 milyon 829 bin 950 lira aktarilmisti.

= Milli Egitim Bakanliginin 2023 faaliyet raporuna gore ise 2.9 milyar TL biitce ayrilan Maarif Vakfi ise
Tlrkiye Diyanet Vakfi (TDV) Yunus Emre Enstitlist (YEE) gibi kuruluslarla ortak ¢calismalar yapilyor.

Ayni rapora gore bakanlik 2021 yilinda din egitimi alaninda temel egitimde (1-8. siniflar arasi) 10 milyar 780
milyon TL; lisede ise 21.5 milyar TL harcama yapti.

MEB, Diyanet ve Genglik ve Spor Bakanhg ortak protokoli kapsaminda yurutilen Cevreme Duyarliyim, De-

derlerime Sahip Cikiyorum Projesi (CEDES) kapsaminda okullarda imam vaiz ve miezzinler deger egitmeni

olarak derslere giriyor. CEDES kapsaminda 42 bin okul; 1.5 milyon 6grenci, 3 milyon veli hedefleniyor.

Tirkiye genelinde 493 tane Aile ve Dini Rehberlik Merkezleri agildi, bu merkezlerde 5 bin kisi “aile danis-
manlik ve dini rehberlik vaizleri” olarak ¢alistirilmaya baslandi. Sayisi oldukg¢a sinirli olan siginmaevlerinde,
kadinlarin ihtiyaci is ve psikolojik destek iken “manevi destek hizmetleri” gergeklestirildi

DIB baskani Ali Erbas’in agiklamasina gére 711 manevi danisman yurtlarda ¢alisiyor. Diyanet 250 manevi
danismani ise Saglhk Bakanhgi ile imzaladigi protokol kapsaminda hastanelerde gérevlendiriyor. Diyanetin
bir Protokol ile TRT Diyanet Cocuk kanal yayin faaliyetini stirdtrtyor.

Ote yandan Prof. Dr. Necmi Kurt (2020)’un verdigi bilgiye gére giiniimiz Turkiyesi’nde Cemaatler ve Tarikat-
lar altin yillarini yagamaktadir. Mislimanlik ve din kisvesi altinda ticaret ve siyaset yapmaktadirlar. Ve maa-
lesef bugiin daha 6ncesinden gorilmeyecek kadar gicli bir sekilde hem devlet yonetiminde hem de finan-
sal kaynaklarin kontrolliinde ¢ok etkili konuma gelmislerdir.

2018 yilinda yapilan bir calismada, Tiirkiye de aktif olarak 30 civarinda tarikat ve cemaat bulundugu goril-
mustir. Bunlara bagli 400 kol, 800‘iin {izerinde medrese ve istanbul da 445 tekke bulunmaktadir. Bu cemaat
ve tarikatlarla 2,6 milyon yurttasin organik bagi bulunmaktadir.

Anadolu Ajansi (AA) muhabiri Muhammed Nuri Erdodai’in 8 Agustos 2024 tarihlinde verdigi bilgilere gore

Turkiye’de faaliyet gosteren dernek sayisi 100 bin 943’tiir. Bu derneklerin ylzde 38,4'i mesleki ve sosyal
dayanisma alanlarinda yogunlasirken kalani da yore ve hemsehri dernekleri ve hayvan sevenler dernekleri
gibi derneklerden olusuyor. Yeni Anadolu Ajansi (AA) muhabirinin haberinde Tirkiye’de vakif sayisinin 6 bin
147 oldugu belirtiliyor. Habere gore vakiflar, daha ¢cok egitim ve sosyal yardim alaninda faaliyet gosteriyor.

Prof. Dr. Necmi Kurt, Prof. Dr. Esergiil Balci’nin, arastirmasina atif yaparak verdidi bilgide Cemaatler ve tari-

katlar, kendilerine 6zqii bir insan tiirii yaratmislar, diisiinmiiyor, anlamiyor, dinlemiyor ve kendi milletine

ihanete hazir bir gliruhun bir parcasi oluyorlar. Diinya’nin baska bir iilkesin de béyle bir insan tiirii bulunmaz.

BUPAR Arastirmanin 25 Ocak 2025’teki Anketinde Diyanete olan giiven Ali Bardakoglu déneminde yiizde
80 iken Ali Erbas déneminde olan yiizde 11’e diistiigii goriiliiyor.
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9. BOLUM

ISLAM DUNYASI’NIN BiLIMDE GERi KALMA NEDENLERI

1 — T
GiRi$
Diinyada {lkelerin birbirine daha fazla entegre olmaya basladigl 21. ylizyilda yolumuzu aramaya devam
ederken, genis bir cografyaya yayllmis olan islam diinyasinin ekonomik ve sosyal gelisme sorunlari ile
yluzlesmeye devam ettigini gérmekteyiz. Bu sorunlar genel olarak bilime, dine, dislinceye, ekonomiye ve
sosyal hayata yonelik bir tavir olarak ortaya ¢ikmistir. islam medeniyetinin gegmisteki gelisimi, bilimde, fel-

sefede ve ekonomide akilcilik, yorum ve igtihat, 6zgurlik, ¢cok kultirlllik anlayisi ile olmustur. Bu faktorler
ile islam diinyasi, belli bir ddnemde olgunlagsmis ve bir medeniyet haline gelmistir.

Ancak zaman iginde sosyo-ekonomik gelisme yerini duraganlagsmaya ve gerilemeye birakmistir. Lafizcilik,
kadercilik, gelenekgilik ve gliniin kosullarina ayak uyduramayan bir fikih anlayisi artik egemen bir zihniyet
yapisi olusturmustur. Bu olumsuzluklara savaslar, isgaller ve sémiurgecilik de eklendiginde medeniyet ¢6ziil-
meye baslamistir.

Bu durum Misliiman Ulkelerin ¢cogu icin 6nemini ve giincelligini korumaktadir. Dahasi, sorunlarin nedenleri
tespit edilmeden ¢6ziim yollari da ortaya ¢ikmayacaktir. Kitabin bu boliminde Musliman toplumlarin geri
kalmislik sorunlarinin sebepleri tartisilmaktadir. Calismada temel sorun alanlari iki ana kategori ile ortaya
konmaktadir. Bunlar azgelismisligin icsel ve dissal nedenleridir. Oncelikle islam medeniyetinin kendine 6zgii
sorunlari ortaya konmustur. Calismanin, bu anlamda, Musliman toplumlardaki distince yapisinin ve gelis-
iminin incelenip anlasilmasi yoniinde 6nemli katkilar saglayacagi diisiinilmektedir.

A. TARiHi GERGCEKLER

islam diinyasinin bilim ve teknolojideki altin ¢agi, milattan sonra 900 -1200 yillari arasinda, gerceklesmis ve
bu donemde 6nemli Misliiman sehirleri arasinda bulunan Kahire, Kordoba, Sam ve Baddat gibi 6nemli mer-

kezler, diger sehirlerden farkli olarak islam biliminin doruk noktasina ¢iktigi &nemli bélgeler olarak bilinmek-
tedir. islam bilimindeki iiretim, bu dénemde ézellikle tip, tarim bilimi, botanik, matematik, kimya ve astro-

nomi dallarinda kendini 6nemli élciide gbstermektedir.

Yine ayni dénemde islam diinyasindaki bilginler, dénemin diger &nemli bilginlerine sahip olan Cin ile diinya-
da bilimsel liderligi ele gecirmek icin yaris icindeydiler. Hiristiyan Avrupa ise bu dénem araliginda bu iki me-
deniyetin sahip oldugu bilim ve teknolojiden ¢ok gerideydi. 900-1200 yillari arasinda bilim ve teknolojide
altin cagi yasayan islam Ulkelerinin cogunda yasayan halklarin énemli bir bélimi Misliiman olup islam di-
nine siki sikiya baghydilar.

islam lkelerinin yonetim kademesi Mislimanlarin elinde olup, ilkeyi islami kurallar cercevesinde yénet-
mekle birlikte islam Glkesinde bulunan entelektiieller ise islam dininin hakim oldugu bir cevrede ve islami
egitim modelinin uygulandigi bir sistemde yetismekteydi.
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iki ®nemli bilim tarihgisi olan Ahmad Al Hassan ve Donal R. Hill, islam dinin islam diinyasindaki bilimin

gelismesindeki roliinii séyle ifade etmektedirler. “fslam dini, Miisliiman devletlerin en gelismis dénemlerini

vasadidi siirecte islam biliminin devrim yasayip ilerlemesi ve iiretkenlidinin artmasinda rol oynayan en

6nemli unsurdur.”

Bu dénemde bilimin ve teknolojinin islam iilkelerinde dnemli derecede ileri gitmesinde rol oynayan diger bir
etken ise llke icinde yasayan gayri Mislim tebaanin sahip oldugu entelektiellerin cabalaridir. Bilimde altin
cagini yasayan islam (lkelerinde uygulanan dini serbestlik ve olusturulan 6zgiir fikir ortami, ilke icinde
yasayan farkli etnik kokenlere ve farkh dinlere mensup olan aydinlarin, dini yonetim anlayisina bagh olan
devlet mekanizmasindan bagimsiz hareket edip, bilim yapmalarina olanak tanimistir.

Fakat 13. yUzyilin ilk yillarina gelindiginde bir seyler ters gitmeye baslamis, Musliman dinyasi bilim ve tek-
nolojide bir durgunlugun igine girmis buna karsin Avrupa, bu donemde ilerleme kaydetmeye baslamistir.

Onemli bir tarihci olan Bernard Lewis bu konuda sunlari séylemistir. “Avrupa’da meydana gelen Rénesans,

Reform ve hatta bilimdeki devrim ve aydinlanma, Misliiman diinyasi tarafindan hic takip edilmemis ve

Avrupa’yi Avrupa yapan bu siirecler Miisliiman diinyasinin farkindaliginin disinda gerceklesmistir”.

Hi¢ siiphesiz Matbaanin icadinin (1450) Avrupa'daki Reform, kiltirel ve sanat alanindaki Ronesans hareket-
lerinin gelisip ilerlemesine biiyiik katkisi olmustur. Bir islam iilkesi olan Osmanli Devleti’'ne matbaa teknolo-
jisi 277 yil gecikmeli olarak 1727 yilinda ancak llkeye getirelebilmistir. Bu gecikmenin sebebi islam dini
degil, kendini din adami zanneden bir zlimrenin taassubu olmustur.

Matbaanin Osmanli’da kurulmasi, memlekete yeni bilgi ve fikirlerin girmesine sebep olmus, bu noktadan
itibaren bilginin yayilmasi stirat kazanmis ve dolayisiyle muteakip devirlerin kiltiir degismeleri lzerinde
mispet tesirler yapmistir. Ote yandan Fransiz ihtilal’i sonrasinda Fransa ve Avrupa’da meydana gelen
degisiklikler Ortadogu’daki islam tlkelerinde yasayan Miisliimanlarin kendilerine bilimsel alanda atilim sag-
layabilecek bir olanak saglamistir. Bati teknolojisinin diger trlnleri olan tren, telgraf, buharl gemiler ve bu-
harla calisan fabrika makinelerinin yaninda otomobil ve telefon &zellikle Ortadogu islam (lkelerinde kisa bir
zamanda yayginlasmistir.

Ne varki Bati teknolojisinin ve bilimsel iiretiminin Bat’dan hazir bir sekilde alinmasi, islam tlkelerindeki
devlet yoneticilerinin Ulkelerinde bilimsel faaliyetlerin yiritilmesine ve bu alandaki gelisime destek
sunmasini engellemistir. Clinkl teknolojik alt yapi, Ust yapi ve lGretim sonrasindaki devamliligin strdirule-
bilmesi icin gerekli servis agi kurulamamistir.

Bilindigi lzere Avrupa’da Uretilen teknolojinin arka planinda 6nemli bir bilimsel faaliyet ve fikirsel Gretim
bulunmaktadir. Elbetteki bu bilimsel faaliyetlerin teknolojik Giriinlere doniisebilmesi icin 6zglr bir ortamda
gerceklestirilen egitim faaliyetleri buylk bir 6nem arz etmektedir.

Bati egitim modelini llkesine adapte edemeyen bir¢ok islam dlkesi, Bat’dan sadece teknolojik tiriinler ala-
rak modernlestigini ve cagdaslastigini belirterek kendi kendini kandirmistir. Clinkii 6nemli olan alinan bu
teknolojinin arkasinda yatan bilimsellik ve metottur. Bati, hi¢c bir zaman teknolojik Griin sattig tlkelere, bu
teknolojik Grlinlerin nasil yapildigi, hangi asamalardan sonra bu teknolojik trinlere ulasildigi ve Grlnlerin
diizgin bir sekilde calisarak uzun sireli faaliyette bulunabilmesi icin neler yapilmasi hakkinda hig bilgi ver-
miyor ve ayrica bu siirecte Musliimanlarin da rol almasini saglayacak gerekli egitimi sunmakta oldukga istek-
siz davraniyordu. Fakat islam Ulkelerindeki gayri-Muslim azinlik, halkin cogunlugunu teskil eden Musliiman-
lardan daha sansliydi.
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Bircok meslek dallarina olan hakimiyetleri, egitimin 6nemi hakkindaki farkindaliklari ve c¢ocuklari igin
saglanan kilise merkezli egitim bu guruplarin Bati egitim modeline kolay bir sekilde adapte olmalarini
sagladi. Ortadogu ve Osmanli topraklarinda birgok Batili misyoner okulu yine bu topraklarda yasayan Hiris-
tiyan azinliklarin yardimiyla agildi.

Ozellikle Ortadogu’da yasayan Miisliiman halk yabanci misyonerlerin, bélgelerinde agcmis olduklari okullarin
yaninda olusturmus olduklari hastane, dispanser ve ufak ¢aplh kliniklerde vermis olduklari saghk hizmetleri
ile kendilerini benimsetmekle birlikte, okullarda verilen saglk egitimi ile de bdlgede saglik alaninda ente-
lektiiel bir sinifin olusmasinin da zeminini hazirladilar.

Avrupa’da ve Amerika’da meydana gelen saglik alanindaki buluglar ve elde edilen yeni bilgiler misyonerler
vasitasiyla bu okullarda verilerek ve ayrica Microbiyal ve Bakteriyal alanlarindaki ilerlemenin sonucunda
bulunan ilaglar ki 6rnegin Pastér’iin, Koch’un buluslari yine bu misyonerler tarafindan Ortadogu’ya tasin-

mistir. Avrupa’da yayinlanan birgok kitap, bu okullarin egitim kadrosu sayesinde Arapcaya cevrilerek bol-
gede olusan entelektiiel guruplarin kendi alanlarindaki literatiri takip etmesi saglanmis ve bilginin canl
tutulabilmesi icin de yine bolgede aydinlarin tyesi oldugu bircok Bati tarzli kuliip kurulmustur.

1914-1945 vyillari arasinda Musliman dinyasinda bilimsel ilerleme, yavas¢a durgunlasmaya ylz tuttu. Bir
takim onlemlere basvurularak Bati’dan ithal edilen bircok alandaki cesitli teknolojik Grline ve Ulkede
gerceklestiriimeye calisilan bilimsel faaliyetlere engel olunmaya baslanildi.

Bu donemde gesitli Gniversiteler kurularak ozellikle tip ve mihendislik alaninda Misir, Sudan, Tirkiye ve
Suriye ¢agl yakalamak igin atilim igine girdiler. Fakat savas yillari sirasinda bu Ulkelerde dahil birgok
Misliiman Gilke Giniversite mezunlarinin istihdam edilmesini kisitladi. Ozellikle bu tlkelerin yénetim kademe-
sinde bulunan ziimre, izlemis oldugu i¢ politika nedeniyle llkede glivensiz bir havanin olugsmasini saglayip ve
bu glvensizligi artirarak dominant bir rol oynamaya basladi. Bu rollin Ustlenisi 6zellikle bu (lkelerde
yasamakta olan Hiristiyan azinligin kistirilmesine, hatta bir takim aydinlarinin siirgiin edilisine kadar vardi.

Sonug olarak bu Ulkeler, zorla ve kendi gayretleriyle bilim ve teknolojiden uzaklasti. Birinci Diinya Savasin-
dan basari ile ¢ikan bazi Ulkelerin milliyet¢i politikacilari savas sonrasinda Ulkelerinde 6zglir bir ortamin
olusmasi Gzerinde durarak bilimde ve teknolojide bagimliliga son vermenin yollarini aramaya basladilar.

Bu Ulkelerden biri de istisnasiz Tirkiye’dir. 1922’den sonra Ulke, Mustafa Kemal’in liderligi altinda hirsh bir

sekilde endustrilesme yolunu segerek (ilke ¢capinda bu yonde yaygin egitim kurumlarinin agilmasina sahne
olmustur. Diger taraftan yine bu zaman periyodunda Tiirkiye’nin komsulari olan Suriye, iran, Irak ve Misir
gibi Ulkelerde yonetici sinif, endistrilesmenin 6nline engel koyarak bu alanda yapilan kiglik caph
gelismelerin sadece kiicik halk pazarlarinda yaynginlasmasini saglamislardir.

Bu gibi Ulkelerde Bati teknolojisi kendisini 6zellikle daha ¢cok miihendislik alaninda gostermistir. Bir takim
Batili firmalara hazirlatilan insaat projeleri bu (lkelerde insaat teknolojisinin dnemli bir kismini kalici hale
getirmis olmasina ragmen halen bu teknolojinin bakimi ve gelistirilip modernlestirilmesi yoninde
kullanilacak diger teknolojilerin yerli olarak liretiminde basari gosterilmemekle birlikte Batili firmalara olan
bagimlilik her gecen glin artmaktadir.

B. GUNUMUZDE iSLAM ULKELERiNi DE KAPSAYAN BAZI EKONOMIiK GOSTERGELER

Bilim alaninda gurur kaynagimiz olan Nobel bilim dilli Aziz Sancar, “islam diinyasinda 500 yildir bilime
dogru diiriist katkimiz olmadigini” séyliyor.
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Sonra da Onyargilarimizi bir tarafa birakarak herkesin Gzerinde dikkatle disinmesi gereken bir karsilas-
tirmayi yapiyor: “Diinyadaki Yahudilerin toplam niifusu, islam diinyasinin niifusunun yiizde birinden daha az;
ancak Nobel bilim édtillerinin yiizde 20’sinden fazlasini aliyorlar. 118 yilda toplam 79 Yahudi bilim adamami
Nobel édiilii alirken, Yahudilerden yiiz kat fazla niifusa sahip olan islam diinyasindan bilim insanlarinin aldigi
toplam &diil sadece 3’tiir.”

Belki bazilari, Nobel’i verenlerin bize karsi dnyargili olduklari igin bu sonucun ortaya ¢iktigini sdyleyebilirler.
Ancak bilim ve teknoloji alanindaki diger gostergeler de Nobel sonuglarindan farkh degil. Alinan patent,
know-how, akademik yayinlar ve bunlarin etki faktorlerine baktigimizda benzer sonuglari gorebiliriz.

Uluslararasi saygin indeksler tarafindan taranan akademik dergilerde yayinlanan makalelerin niteliksel ve
niceliksel 6zelliklerine baktigimizda Misliman diinyasinin, orantisiz bir sekilde, sayica ¢ok az bilimsel Gretim
gerceklestirdigini ve digerlerine nazaran yapilan bu tretimin de kalite olarak ¢ok distik kaldigini gériiyoruz.

Bu boéliimde yaklasik 50 yildir Tirkiye’nin de icinde oldugu 57 Gyeli /iT (islam isbirligi Teskilati) Glkelerinin,

2016 yili iIGE(insani Gelisme Endeksi) ve bazi alt grup gdstergeleri degerlendirilmistir. Calismada kullanilan

veriler icin UNDP( Birlesmis Milletler Kalkinma Orgqiitii) 2016 insani Gelisme Raporu’ndan yararlaniimistir.

a. Insani Gelisme Endeksi (IGE) ve Olgiilmesi

IGE nedir? insani Gelisme Endeksi (IGE) bir {ilkenin ortalama kazanimlarini insani gelismenin (i¢ temel
alaninda dlgen 6zet bir karma endekstir: 1) Saglik, 2) Bilgi(Egitim), 3) Gelir.

ilk kez Pakistanli ekonomist Amartya Kumar Sen tarafindan 1990 yilinda gelistirmislerdir. Saglik, egitim ve
Gayri Safi Milli Hasila (GSMH) olmak lizere ii¢ gdstergeye gore hesaplanmakta olan IGE 2010 yilinda hem
kullanilan gostergelerde hem de hesaplama formiliinde degisiklige gidilmistir. S6z konusu (i¢ boyut (gelir,
egitim ve saglik) ayni kalmakla birlikte, gelir ve egitimi dlgmek icin kullanilan 6l¢utler farklilasmistir. Gelir,
GSYiH yerine satinalma giicii paritesine déniistiirtilmis kisi basi GSMG olarak alinmaktadir. Egitim veri seti
icin kullanilan gostergeler ise ortalama okullasma yili ve beklenen okullagsma yili olarak belirlenmektedir.

Tablo-1: insani Gelisim Endeksinin Olusumu.

Insai Gelisme

Endeksi

|
I 1 L

Yagsam Beklentisi
Endeksi

I

Degumda Yasam
Beklentisi
Endeaksi

l ' 11 : |

Egitim Endeksi GSMH Endeks

Ortalama Egitim Beklenen Okula
Stiresi Devam Siresi

Kigl Bagina Digen
GSMH[PRP)

insani Yasam
Standard

Uzun ve Saglikh

Yasam Bilgi
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IGE; Sadlik, Egitim ve Gelir olmak lizere sosyo-ekonomik hayatin (ic énemli alanini kapsamaktadir.

Tablo-2: 2016 insani Gelisim Endeksi Minimum ve Maksimum Degerleri

Veri Seti Giistergeler Minimum-Maksimum Degerler
Esitim Belklenen Okullasma 1r:1]1 0-18 Yl
= Ortalama Okullasma ¥1ili 0-15 Y1l
Saglik Ortalama Omiir ( Dogusta Yasam Siiresi) 20-85 Y1l
Gelir Satinalma Giicii Paritesi Kisi Basi GSMG 100-75.000 %
Kaynak: UNDP, Z016b: 2

b. 1T (islam isbirligi Teskilati) Ulkelerinin iGE Agisindan Degerlendirilmesi

Tablo-3 : iiT Uyesi Ulkelerin IGE Bakimindan Diinya Ulkeleri ve Kendi igerisindeki Siralamasi.

= < = =
<= 2|t d Z ZEE|¢E Tz
R E = = | 2F E =
- A - , EZ =2 | 2= , 2
S Islam Isbirligi Teskilat: == ; R Islam Iybirligi Teskilat: == ;
tE|= a Uwesi Ulkeler E = E| == Uvesi Ulkeler E =
= = - — = -
2| SE 'E = =T | St 'E =
EZ|S3 g = L |25 Z=
= - = -
| 30 | Brunci Darussalam 0_RGS 32 139 | Gana 1.579
2 33 | Katar 0856 34 147 | Pakistan 11.550
3 IR | Suudi Arabistan 0847 35 149 | Sunve (1.536
4 42 | Birlesik Arap Emirlikleri 0.840 36 152 | Nijerva 0.527
5 47 | Bahreyn 0.R24d 37 153 | Kamcrun 1.518
i 51 | Kuveyt 0800 38 157 | Moritanya 0.513
T 52 | Umman 0796 39 160 | Komorlar 0.497
b 36 | Karakistan 0,794 40 162 | Sencaal 0,494
9 39 | Malczva (0.789 41 163 | Uganda (1.493
10 79 | Iran 0.774 42 165 | Sudan 0,490
11 71 | Tiirkive 0.767 43 166 | Towo 0.487
12 75 | Amavutluk 0. 764 44 167 | Benin 0485
13 76 | Liibnan 0.763 45 168 | Yemen (.4482
14 78 | Azcrbavean 0.759 46 169 | Afoanistan 0.479
15 83 | Cezavir 0.745 47 171 | Fildisi Kivist 0.474
16 B | Urdiin 0.741 48 172 | Cibut 0473
17 97 | Surinam 0725 49 173 | Gambia 1452
17 7 | Tunus 0.725 50 175 | Mali 0.442
19 102 | Libva 0716 51 178 | Gine Bissan 0.424
20 105 | Maldivler 0.701 52 179 | Sierre Lone 0.420
20 105 | Ozbckistan 0701 53 181 | Mozambik 0418
22 104 | Gabon 0.697 54 183 | Gine 0414
23 111 | Misr 0691 55 185 | Burkino Faso 0.402
23 111 | Tirkmenistan 0691 56 186 | Cad 0.396
25 113 | Endonceva 689 57 187 | Mijer 1.353
26 114 | Filistin 0684 HT Ortalamas 0620
27 120 | Kargizistan 0664
28 [ 121 |Irak 0.649 Giizlemei Ulkeler
29 123 | Fas 0647 49 | Rusya Federasvonu (1. 504
30 127 | Guvana 0638 #1 | Bosna Hersck 0.750
3l 129 | Tacikistan 0627 7 | Tavland ).740
32 139 | Banglades 0.579 188 | Orta Afrika Cumhburiveti 1.352

Kaynak: UNDP,. 201 6a.

137



Tablo 3.'te IiT (islam Teskilati isbirligi)'ye liye 57 ilke ve 4 gézlemci llkeye ait Birlesmis Milletler’in
yayinlamis oldugu 2016 yili insani Gelismislik Endeksi degerleri ve bu degerlere gore insani gelismislik
siralamasi goriilmektedir. Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti iiT’de gézlemci iilke olmasina ragmen uluslar arasi
alanda bagimsiz bir devlet olarak taninmadigindan UNDP raporlarinda IGE degerleri hesaplanmamaktadir.

UNDP(Birlesmis Milletler Kalkinma Programi) 2016 insani Gelisme Raporu incelendiginde, endekste IiT tyesi
higbir Glkenin ilk siralarda yer almadigl, sadece Brunei Darussalam’in 0,865 puanla 30. sirada oldugu
gorilmektedir. ilk 30 sirada ekonomik ve sosyal yénden gelismis Avrupa ve OECD iilkeleri yer almaktadir.
IGE endeksine goére cok disiik insani gelismislik seviyesine sahip 1iT lyesi Ulkeler ise 188 iilkenin
degerlendirilmeye alindigi diinya siralamasinda hep sonlarda yer almaktadir.

Turkiye ise, 0,767 IGE degeri ile 188 diinya uilkesi icerisinde 71. sirada yer alirken, 57 IiT {yesi ke icerisinde
11. siradadir. Tirkiye bu IGE degeri ile iiT Ulkeleri ortalamasinin lizerinde ve T Ulkeleri igerisinde Ust
siralarda yer almaktadir. Ancak, IIT Gyesi {lkeler igerisinde digerlerine gére nispeten daha sanayilesmis
olmasina ragmen petrol ve/veya dogalgaz zengini yiksek gelirli Gilkelerin gerisinde kalmaktadir.

Tablo- 4: iiT Uyesi Ulkelerin Dodusta Yasam Beklentisi Bakimindan Siralamasi

Z3|l=H - 3= LI g
=~ T |&E=| islam ishirligi Teskilah | = Z = 2| ®=| Islam Isbirligi Teskilat - E
£ LB S Uyesi Ulkeler 5 = B Ll ES Uyesi Ulkeler = =
2E|E 2 5o =2 =g 2 E 5
E1FE- 88 |83 g% s &
(=22 2 =2
| 13 | Libnan T9.5 30 25 Endoneczva 69,1
2 | | Brunei Darussalam 79.0 31 40 | Senegal 66,9
3 2 | Katar 78.3 32 30 | Guyana 66,5
4 12 | Arnavutluk TE.0 33 34 | Pakistan fhib,4d
5 4 | Birlesik Arap Emirliklen 77.1 34 24 [ Tharkmenistan 65,7
i) T U'miman T7.0 35 22 | Gabon 64,9
] 20 | Maldivler T7.0 36 45 Y emen 64,1
8 5 | Bahreyn 76,7 37 42 | Sudan 3.7
9 10 |iran T5.6 38 39 | Komorlar 3.6
10 11 | Tiirkive 75.5 39 38 | Moritanya 63,2
11 15 | Cezavir 75,0 40 48 | Cibuti 623
11 18 | Tunus 75.0 41 57 [Nijer 61.9
3 9 | Malezva 74,9 2 33 |Gana 6h1.5
14 6 | Kuveyt 74,5 43 46 | Afganistan 61,7
15 3 | Sudi Arabistan 744 44 49 | Gambia 60,5
14 29 |Fas 74.3 45 43 [Togo 60,2
17 16 | Urdiin 74,2 46 dd Benin 59.8
18 26 | Filistin 73.1 47 41 |[Uganda 592
19 32 | Banglades 72,0 47 54 | Gine 592
20 19 | Libva 71.8 49 55 | Burkino Faso 59.0
21 17 | Surinam 71.3 50 50 | Mali 58.5
21 23 | Mhsir T1.3 51 37 Kamerun 56,0
23 14 | Azerbavcan 70,9 52 51 | Gine Bissau 55.5
24 27 | Kirmizistan 70,8 52 53 | Mozambik 55.5
25 35 [ Sunvye 69.7 54 36 [Mijerya 53.1
26 & | Kazakistan 69.6 55 47 | Fildisi Kavisi 519
26 28 |Irak 696 55 56 [ Cad 51,9
26 31 | Tacikistan 69,6 57 52 Sierre Lone 51,3
29 | 21 |Ozbekistan 69,4 iiT Ortalamas: 67.3

Kaynak: UNDP, 201 6a.
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Tablo 4. iiT Gyesi llkeleri dogusta yasam beklentisi (DYB) (ortalama émiir) acisindan ele almaktadir. DYB, bir
toplumda yeni dogan bir kisinin ortalama kag yil yasayacagini belirten bir 6lgit olup yil olarak ifade edilmek-
tedir. insanlarin ortalama émiir siiresi, biyiik 6lciide llkedeki saghk hizmetlerinin kalitesi ve bunlardan
vatandaglarin yararlanabilme imkanlariyla iliskilidir (WHO, 2015; Koksal vd., 2016; Akin ve Ersoy, 2012). Or-
talama omrin yiksek oldugu tlkelerde saglik hizmetlerinin ve kalitesinin iyi oldugu kabul edilmektedir. Bu
gosterge toplumlarin saghk dizeyini yansitmasi agisindan énemlidir.

Turkiye ise 75,5 yillik DYB ile 57 iT liyesi icerisinde 10. sirada yer almaktadir. Tiirkiye, DYB bakimindan iiT
tlkeleri ortalamasinin (67,3 yil) Gizerindeyken IGE siralamasini korumaktadir.

Tablo 5: {iT Uyesi Ulkelerin Ortalama Okullasma Orani Bakimindan (O0O) Siralamasi

22|37 z_| |25%7 z_
= E o Islam IsbirliZi Teskilat: [ Tt & T Islam Isbirligi Teskilat o=
= =| 2 Uwesi Ulkeler = £ = =| &5 Uwesi Ulkeler = =
ES|l== E L ES|l == E =
EEZE £C EEZE £C
R E Sz s
S < :3’:3“" = e~ f,- £ =
1 21 | Ozbekistan 12,0 30 28 | Irak 6,6
2 & | Karakistan 11,7 31 20 | Maldivler 6,2
3 14 | Azerbaycan 11,2 32 37 | Kamerun 6.1
4 27 | Kirgzistan 10.8 33 36 [Nyerya 6.0
5 31 | Tacikistan 10.4 34 4] |Uganda 5,7
6 16 | Urdiin 10,1 35 | 32 |Banglades 5.2
f 0 | Malezva 10,1 36 35 | Surive 5.1
] 24 | Tirkmenistan 0.9 ib 34 | Pakistan |
9 2 | Katar 0.8 38 47 | Fildisi Kayis: 5.0
10 12 | Arnavutluk 0.6 38 29 |Fas 5,0
10 3 | Sudi Arabistan 9.6 40 39 | Komaorlar 4.8
12 4 | Birlesik Arap Emirliklen 0.5 41 3 [Togo 4.7
13 5 | Bahreyn 0.4 42 I8 | Montanya 4.3
14 1 Brunei Darussalam 9.0 43 48 | Cibuh 4.1
15 26 | Filistin 5.9 44 46 | Afoanistan 3.6
l& 10 | iran 2. 45 3 | Mozambik 3.5
17 13 | Liibnan 8.6 45 44 | Benin 3.5
18 30 | Guyana 2.4 45 42 | Sudan 15
19 17 | Sunnam ) 48 52 | Sierre Lone 33
20 22 | Gabon 8.1 48 49 | Gambia 33
20 7 | Umman H.1 50 45 | Yemen 3.0
22 25 | Endonezya 7.9 51 51 | Gine Bissau 2.9
22 11 | Tiirkiye 7.9 52 40 | Senegal 2.8
24 15 | Cezayir 7.8 53 54 | Gme 2.6
25 19 | Libya 7.3 54 56 | Cad 2,3
25 6 | Kuveyt 7.3 54 50 | Mali 2.3
27 23 | Masir 7.1 56 57 [ Nijer 1,7
27 18 | Tunuz 7.1 57 55 | Burkino Faso 1.4
29 | 33 [Gana 6.9 IIT Ortalamas: 6.6

Kaynak: UNDP. 2016a dan vararlanilmastir,

Tablo 5.’te iIT tyesi tlkelere ait, IGE icerisinde egitim gostergesini olusturan ortalama okullagsma yili, ilkede
yasayan 25 yas ve Uzeri kisilerin hayati boyunca aldiklari egitim yillarinin ortalamasini géstermektedir.
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IIT Glkeleri igerisinde ortalama okullasma orani, 1,4-12 yil arasinda degisirken, tilkelerin ortalamasi 6,6 yildir.
Tablo 5.’e gore, 30 iilke bu ortalamanin iizerinde iken, 27 {ilke ortalamanin altinda kalmaktadir. IiT tlkeleri
icerisinde en yiiksek ortalama okullasma oranina Ozbekistan (12 yil) sahipken, onu sirasiyla; Kazakistan (11,7
yil), Azerbaycan (11,2 yil), Kirgizistan (10,8 yil) ve Tacikistan (10,4 yil) izlemektedir.

En disik ortalama okullasma orani ise gogunlukla GSMG disuk Afrika Ulkelerinde goriulmektedir. Burkino
Faso (1,4 yil), Nijer (1,7 yil), Mali (2,3 yil), Cad (2,3 yil) ve Gine (2,6 yil) en dislik okullasma oranina sahip bes
Ulke olarak siralanmaktadir.

Tiirkiye, OO0 bakimindan iiT iilkeleri icerisinde 22. sirayi almaktadir. Oysa IGE bakimindan 11. siradadir.
Tiirkiye’de ortalama okullasma orani 7,9 yildir ve 6,6 olan iiT ortalamasinin {izerindedir. Oysa diger iiT tyesi
Ulkelere gore daha gelismis bir lilke konumunda olan Tirkiye i¢in bu oranin daha yiiksek olmasi beklenmek-
tedir. Egitim yatinnmlari her ne kadar uzun vadede sonug alinabilecek yatirimlar olsa da, Tiirkiye ve diger IiT
tyesi ulkelerin IGE bakimindan diinyada ve iilke gruplari icerisinde simdikinden daha yiiksek bir insani
gelisime sahip olabilmesi icin egitim ve saglik konularina agirlik vermesi gerekmektedir.

Tablo -6: iiT Uyesi Ulkelerin Gelir Durumuna Gére Siniflandirmasi
KATEGORILER
YUKSEK GELIRLI

ULKELER
(12 736- ve Ustii S)

UST ORTA GELIRLI
ULKELER
(4126 —12 735 S)

ALT ORTA GELIRLI
ULKELER
(1.046 -4 125 3)

DUSUK GELIRLI
ULKELER
(1.045 S ve Alti)

Afganistan, Banglades, Arnavutluk, Bahreyn,
Benin, Kamerun, Cezayir, Brunei,
Burkina Faso, Fildisi Sahili, Azerbaycan, Kuveyt,
Cad, Cibuti, Gabon, Umman,
Komor, Misir, iran, Katar,
Gambiya, Guyana, Irak, Suudi Arabistan,
Gine, Fas, Urddn, Arap Emirlikleri
Gine Bissau, Nijerya, Kazakistan,
Mali, Senegal, Ldbnan,
Mozambik, Sudan, Libya,
Nijer, Suriye Arap Cum. Malezya,
Sierra Leone, Filistin, Maldivler,
Somali, Endonezya, Surinam,
Togo, Pakistan, Tunus,
Uganda Kirgizistan, Turkiye,
Tacikistan, Tirkmenistan
Ozbekistan,
Moritanya,
Yemen
15 ULKE 19 ULKE 16 ULKE 7 ULKE

Tablo 6’da iiT'yi olusturan 57 Ulke diinya niifusunun yaklasik olarak %24'iini olusturmasina karsilik bu tlke-
lerin diinya hasilasindan aldiklari pay sadece %9 diizeyindedir. iiT'ye lye (lkeler toplam ihracatlarinin %
17.7’sini kendi aralarinda gergeklestirmektedirler (Ekovitrin, 2016).
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islam Ulkelerinin ekonomik isbirliginden kaynaklanan potansiyel ekonomik kazanimlarini gdsterebilecek alt

yapilarinin olmamasi, birbirlerinin pazari durumunda olmamalari ve IiT (lkeleri icindeki buyiik gelir

farkhiliklari islam Glkeleri arasinda isbirliginin basarili olmamasinin nedenleri arasinda sayilabilir (Hassan vd.,
2010; Ertirk, 2006; Arslan, 2010).

Tablo-7: Uluslararasi Para Fonu(IMF) Nisan 2018 Verilerine Goére En Fakir 50 Ulke

SIRA
1

2

3

10
11
12
13
14
15
15
17
18
19
20
21
22
23
24

25

Not: Koyu renk ile gésterilenler islam iilkesidir

ULKELER
Orta Afrika Cumhuriyeti

Burundi
Dominik Kong Cumhuriyeti
Malavi
Nijer
Yemen
Mozambik
Liberya
Gliney Sudan Cumbhuriyeti
Sierra Leone
Madagaskar
Komorlar
Eritrea
Togo
Gambia
Haiti
Gine Bisseu
Burkine Faso
Afganistan
Kiribati
Gine
Solomon Adalari
Ruanda
Mali

Zimbabve

SIRA
26

27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50

ULKELER
Etiyopya

Benin
Cad
Uganda
Nepal
Vanuatu
Senagal
Sao Toma ve Pirincipe
Tacikistan
Tanzanya
Mikronezya Federal Devleti
Marshall Adalari
Kenya
Lesotho
Cibuti
Papua Yeni Gine
Kamerun
Kirgizistan Cumhuriyeti
Tuvalu
Zambiya
Fildigi Sahili
Kambocgya
Banglades
Moritanya

Sudan

Kisi Basina diisen GSMH(Satin Alma Glicii Paritesi) Gére hazirlanmistir
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Tablo-8: Diinya Ulkeleri Kisi Basina Diisen Milli Gelire Gére Siralamasi

.. Kisi Basl .. Kisi Basl

Sira Ulke GSYiH ($) Sira Ulke GSYiH ($)
1 Monako 240.862,00 46 | Bahamalar 35.257,00
2 Lihtenstayn 187.267,00 47 | Brunei 35.111,00
3 Liksemburg 131.384,00 | 48 | Tayvan 34.432,00
4 Bermuda 123.091,00 49 | GlUney Kore 34.165,00
5 |irlanda 106.059,00 | 50 | ispanya 34.045,00
6 isvicre 105.669,00 51 | Slovenya 34.026,00
7 Cayman Adalari 96.074,00 52 | Japonya 33.138,00
8 Norveg 94.660,00 53 | Suudi Arabistan 33.040,00
9 Man Adasi 94.124,00 54 | Estonya 31.855,00
10 | Singapur 88.447,00 55 | Kuveyt 31.724,00
11 | Amerika Birlesik Devletleri 85.373,00 56 | Turks ve Caicos Adalari 30.438,00
12 | izlanda 84.594,00 57 | Cek Cumhuriyeti 29.801,00
13 | Katar 81.400,00 58 | Portekiz 28.969,00
14 | Makao 78.962,00 59 | Bahreyn 28.876,00
15 | Danimarka 68.898,00 60 | Litvanya 28.407,00
16 Faroe Adalari 66.979,00 61 | Guyana 26.592,00
17 | Avustralya 66.589,00 62 | Slovakya 25.935,00
18 | Kanal Adalari 64.501,00 63 | Letonya 24.194,00
19 | Hollanda 63.750,00 64 | Yunanistan 23.966,00
20 | San Marino 59.405,00 65 | Saint Kitts ve Nevis 23.705,00
21 | Avusturya 59.225,00 66 | Barbados 23.596,00
22 | isvec 58.529,00 67 | Macaristan 23.319,00
23 | Gronland 57.116,00 68 | Uruguay 23.088,00
24 | Belcika 55.536,00 69 | Polonya 23.014,00
25 | Finlandiya 55.127,00 70 | Hirvatistan 22.966,00
26 | Kanada 54.866,00 71 | Seyseller 21.875,00
27 | Almanya 54.291,00 72 | Umman 20.913,00
28 | Birlesik Arap Emirlikleri 53.916,00 73 | Antigua ve Barbuda 20.533,00
29 | Hong Kong 53.606,00 74 | Curagao 20.493,00
30 | israil 53.372,00 75 | Saint Martin (Fransiz kismi) | 20.321,00
31 | Birlesik Krallik 51.075,00 76 | Trinidad ve Tobago 19.861,00
32 | Britanya Virjin Adalari 49.444,00 77 | Amerikan Samoasi 19.673,00
33 | YeniZelanda 48.531,00 78 | Romanya 19.530,00
34 Fransa 47.359,00 79 | Panama 19.369,00
35 | Andorra 44.900,00 80 | Cook Adalari 19.264,00
36 | Avrupa Birligi 42.440,00 81 | Anguilla 19.216,00
37 | ABD Virjin Adalan 41.976,00 82 | Fransiz Polinezyasi 18.985,00
38 | Malta 41.738,00 83 | Kosta Rika 18.031,00
39 | Guam 40.227,00 84 | Maldivler 17.818,00
40 | italya 39.580,00 85 | Palau 17.441,00
41 | Sint Maarten (Hollanda kismi) 39.433,00 86 | Kuzey Mariana Adalari 17.303,00
42 | Aruba 38.018,00 87 | Bulgaristan 16.943,00
43 | Porto Riko 37.172,00 88 | Sili 16.616,00
44 Kibris 37.149,00 89 | Montserrat 16.199,00
45 | Yeni Kaledonya 35.746,00 90 | Meksika 15.249,00
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Devami(tablo 8)

.. Kisi Basl . Kisi Bas!
Sira Ulke GS?(iH (’c;) Sira Ulke GSi(iH (’c;)
91 | Kazakistan 14.778,00 136 | Gliney Afrika 5.975,00
92 | Rusya 14.391,00 137 | Tonga 5.840,00
93 | Aziz Lucia 14.101,00 138 | Cezayir 5.722,00
94 | Diinya Ortalamasi 13.840,00 139 | Guatemala 5.678,00
95 | Malezya 13.315,00 140 | Ukrayna 5.663,00
96 | Cin 13.136,00 141 | El Salvador 5.537,00
97 | Mauritius 12.973,00 142 | iran 5.310,00
98 | Arjantin 12.812,00 143 | Endonezya 5.271,00
99 | Tirkiye 12.765,00 144 | Mikronezya 5.120,00
100 | Karadag 12.646,00 145 | Samoa 4.840,00
101 | Tiirkmenistan 12.412,00 146 | Namibya 4.745,00
102 | Sirbistan 12.384,00 147 | Urdiin 4.705,00
103 | Nauru’lu 12.362,00 148 | Yesil Burun Adalari 4.656,00
104 | Grenada 12.255,00 149 | Vietnam 4.623,00
105 | Dominik Cumhuriyeti 11.774,00 150 | Tunus 4.435,00
196 | Brezilya 11.352,00 151 | Esvatini 4.324,00
107 | Kiiba 11.255,00 152 | Cibuti 4.184,00
108 | Saint Vincent ve Grenadinler 10.150,00 153 | Filipinler 4.130,00
109 | Dominika 9.455,00 154 | Fas 4.078,00
110 | Gabon 9.308,00 155 | Bolivya 4.014,00
111 | Arnavutluk 8.924,00 156 | Butan 4.014,00
112 | Kuzey Makedonya 8.847,00 157 | Venezuela 3.867,00
113 | Gurcistan 8.825,00 158 | Sri Lanka 3.342,00
114 | Ermenistan 8.575,00 159 | Vanuatu 3.734,00
115 | Bosna Hersek 8.416,00 160 | Honduras 3.505,00
116 | Peru 8.291,00 161 | Filistin 3.396,00
117 | Botsvana 7.875,00 162 | Liibnan 3.283,00
118 | Tayland 7.812,00 163 | Misir 3.225,00
119 | Azerbaycan 7.641,00 164 | S3o Tomé ve Principe 3.167,00
120 | Beyaz Rusya 7.558,00 165 | Nikaragua 2.791,00
121 | Moldova 7.488,00 166 | Hindistan 2.731,00
122 | Kolombiya 7.327,00 167 | Fildisi Sahili 2.717,00
123 | Jamaika 7.309,00 168 | Ozbekistan 2.666,00
124 | Belize 7.170,00 169 | Banglades 2.646,00
125 | Libya 6.975,00 170 | Kambogya 2.628,00
126 | Ekvator Ginesi 6.733,00 171 | Papua Yeni Gine 2.530,00
127 | Marshall Adalari 6.711,00 172 | Kongo 2.457,00
128 | Surinam 6.702,00 173 | Kiribati 2.446,00
129 | Ekvador 6.567,00 174 | Angola 2.432,00
130 | Kosova 6.389,00 175 | Moritanya 2.347,00
131 | Fiji 6.287,00 176 | Solomon Adalari 2.253,00
132 | Mogolistan 6.182,00 177 | Gana 2.230,00
133 | Tuvalu 6.001,00 178 | Zimbabve 2.088,00
134 | Paraguay 5.984,00 179 | Kenya 1.983,00
135 | Irak 5.979,00 180 | Laos 1.976,00
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devam ediyor(tablo 8)

. Kisi Basl . Kisi Basl
Sira Ulke GS?(iH (§$) Sira Ulke GSi(iH ($$)
181 | Haiti 1.941,00 202 | Cad 1.014,00
182 | Kirgizistan 1.922,00 203 | Ruanda 989,00
183 | Etiyopya 1.910,00 204 | Gambiya 989,00
184 | Senegal 1.900,00 205 | Burkina Faso 910,00
185 | Kamerun 1.815,00 206 | Mali 899,00
186 | Gine 1.651,00 207 | Liberya 855,00
187 | Benin 1.512,00 208 | Somali 776,00
188 | Pakistan 1.461,00 209 | Kongo Demokratik Cumhu- 715,00
189 | Dogu Timor 1.454,00 210 | Nijer 670,00
190 | Zambiya 1.413,00 211 | Mozambik 659,00
191 | Nepal 1.397,00 212 | Kuzey Kore 654,00
192 | Komorlar 1.384,00 213 | Eritre 644,00
193 | Tacikistan 1.271,00 214 | Sudan 547,00
194 | Myanmar 1.248,00 215 | Madagaskar 538,00
195 | Tanzanya 122,00 216 | Orta Afrika Cumhuriyeti 538,00
196 | Uganda 1.202,00 217 | Sierra Leone 527,00
197 | Zanzibar 1.192,00 218 | Yemen 486,00
198 | Nijerya 1.110,00 219 | Malawi 481,00
199 | Lesoto 1.107,00 220 | Guney Sudan 422,00
200 | Gine-Bissau 1.087,00 221 | Afganistan 422,00
201 | Togo 1.058,00 222 | Suriye 421,00
1.014,00 223 | Burundi 230,00
Not: Koyu rankle gosterilen iilkeler islam iilkeleridir.
Kaynak: Bu siralamanin hazirlanmasinda IMF, Diinya Bankasi ve Birlesmis Milletler tarafindan saglanan
cogu 2024 tarihli olmakla birlikte 6zellikle az gelismis Ulkeler igin 2011 ila 2024 tarihli en son karma
veriler kullaniimistir. Gelir, Amerikan dolari (SUSD) cinsinden, yillik ve nominaldir(Enucuzu.com blog site-
sinden yararlanilarak hazirlanmistir)

Kisi basina diisen nominal GSYiH (Gayri Safi Yurt I¢i Hasila) bir tilkenin belirli bir dénemdeki GSYiH degerinin

ayni donemde o lilkede yasamakta olan niifusa boliinmesi ile hesaplanir. Bir lilkenin ekonomik refahini ana-
liz etmek igin kullanilir.

Tablo 8'de 2024 yil itibariyla en yiksek kisi basina disen milli gelire sahip Ulkeler sirasi ile Monako
($240.862), Lihtenstayn ($187.267), Lilksemburg ($131.384), Bermuda ($123.091), irlanda ($106.059), isvig
re (5105.669), Cayman Adalari ($105.669), Norveg (594.660), Man Adasi (594.124) ve Singapur ($88.447)
olmustur. 2024 yilinda kisi basina diisen nominal GSYiH diinya ortalamasi $13.840 olmustur.

2024 yili itibariyla en dustk kisi basina diusen milli gelire sahip Ulkeler sirasi ile Burundi ($230), Suriye
(5421), Afganistan ($422), Giiney Sudan ($422), Malawi (5481), Yemen (5486), Sierra Leone (S$527), Orta
Afrika Cumhuriyeti (5538), Madagaskar (5538) ve Sudan ($547) olmustur.

c. Satin Alma Giicii Paritesi Bakimindan Kisi Basina Diisen Milli Gelire Gére Ulkeler

Tirkiye istatistik Kurumu (TUIK), Satin Alma Giicii Paritesinin(SAGP) tanimini su sekilde yapmaktadir: dlkeler
arasindaki fiyat dizeyi farkhhklarini ortadan kaldirarak, farkli para birimlerinin satin alma gliclerini esitlenmesine
dayanan bir degisim orani olarak ifade eder. Satin alma glicli paritesi hipotezine gore, bir malin (veya bir sepet
malin) fiyati, ortak bir paraya cevrildiginde, bitin dinyada esittir.
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Yine satin alma glict paritesinin zayif versiyonu da siirekli olarak fiyat esitligini sart kosmamakta ve tlkelerin
enflasyon farklari kadar doviz kurlarinda oynama olacagini belirtmektedir. Buna gore ayni para ile ifade
edildiginde, tasima giderleri, tarifeler vb. gibi engellerin bulunmamasi durumunda, ticarete konu olan bir
malin fiyati diinyanin her yerinde ayni olmahdir.

» Satinalma Giicu Paritesi (SAGP) Nasil Hesaplanir, bir 6rnek iizerinden agiklamaya ¢alisalim:

1 kilogram muzun Almanya’da 2 Euro, Turkiye’de 8 TL oldugunu dislinelim. Almanya’da yasayan ve yillik
geliri 20.000 Euro olan bir birey bu geliriyle (20 000/2=) 10.000 kg muz alabilir. Ayni miktardaki muzu
Tlrkiye’de yasayan bir bireyin alabilmesi igin yillik gelirinin (8x10 000=) 80.000 TL olmasi gerekir. Satin alma
glcl paritesi, bu iki bireyin gelirlerini kendi (lkelerinde harcadigi varsayimina goére hesaplanir. Yani Al-
manya’da yasayan bireyin 20.000 Euro ile, Tirkiye’de yasayan bir bireyin ise 80.000 TL ile ayni miktardaki
muzu alabildigini hesaba katar.

Bu durumda SAGP formli su sekilde olur: SAGP (Turkiye / Almanya)= 8 /2 =4TL/ Euro

Bu 6rnege gore 1 kg muz icin Almanya’da 1 Euro 6denirken Turkiye’de 4 TL 6denmektedir. Yani bu oran 1
Euro’nun alim gliclintin Turkiye’de 4 TL'ye denk geldigini gosterir. SAGP en basit olarak bu sekilde hesap-
lanmaktadir. Ancak gercek bir hesaplama ¢ok sayida mal ve hizmetin bulundugu bir sepet icin yapildiginda
genel bir SAGP orani elde edilir. Bu oran gelire uygulandiginda ise satin alma gtlicl paritesine gore gelir he-
sabi yapilmis olur(Tablo 9'da 6rnek olarak bazi tilkelerin SAGP bakimindan gelirleri verilmistir)

Tablo-9: Satin Alma Giicii Paritesi Bakimindan Milli Gelire Gore Kisi Basina Diisen Gelir (Bazi Ulkeler)

.. Kisi Basi . Kisi Basl
Sira Ulke GSYiH (saGp) | '@ Ulke GSYiH (SAGP
1 Liksemburg 143.743,00 26 | isvec 69.177,00
2 Lihtenstayn 139.100,00 27 | Andorra 69.146,00
3 irlanda 133.822,00 28 | Belcika 68.079,00
4 Singapur 133.737,00 29 | Malta 67.682,00
5 Makao 125.510,00 30 | Almanya 67.245,00
6 Monako 115.700,00 31 | Avustralya 66.627,00
7 Katar 112.283,00 32 | Bahreyn 62.671,00
8 Birlesik Arap Emirlikleri 96.846,00 33 | Cebelitarik -
9 Bermuda 94.000,00 34 | Finlandiya 60.851,00
10 isvicre 91.932,00 35 | Kanada 60.495,00
11 | San Marino 86.989,00 36 | Fransa 60.339,00
12 | Amerika Birlesik Devletleri 85.373,00 37 | Giiney Kore 59.330,00
13 | Man Adasi 84.600,00 38 | Birlesik Krallik 58.880,00
14 | Cayman Adalar - 39 | Avrupa Birligi 58.838,00
15 Norvecg 82.832,00 40 | Kibris 58.733,00
16 | Guyana 80.137,00 41 | italya 56.905,00
17 | Danimarka 77.641,00 42 | Jersey —
18 | Brunei 77.534,00 43 | israil 55.533,00
19 | Tayvan 76.858,00 44 | Aruba 54.716,00
20 | Hong Kong 75.128,00 45 | Japonya 54.184,00
21 | Hollanda 74.158,00 46 | Yeni Zelanda 53.797,00
22 | izlanda 73.784,00 47 | Slovenya 53.287,00
23 | Falkland Adalari - 48 | Guernsey -
24 | Suudi Arabistan 70.333,00 49 | Kuveyt 52.274,00
25 | Avusturya 69.460,00 50 | ispanya 52.012,00
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2024 yili itibariyla satin alma glict paritesi bakimindan en yiiksek kisi basina diisen milli gelire sahip (lkeler
sirasiile Liiksemburg ($143.743), Lihtenstayn ($139.100), irlanda ($133.822), Singapur ($133.737), Makao (

$125.510), Monako ($115.700), Katar (5112.283), Birlesik Arap Emirlikleri (596.846), Bermuda ($94.000)
ve isvigre ($91.932) olmustur. 2024 yilinda satin alma giicii paritesi bakimindan kisi basina diisen nominal
GSYiH diinya ortalamasi $23.244 olmustur.

2024 yili itibariyla satin alma glicl paritesi bakimindan en diisiik kisi basina diisen milli gelire sahip (lkeler
sirasi ile Burundi (5230), Suriye ($421), Afganistan ($422), Gliney Sudan (S422), Malawi ($481), Yemen
(5486), SierraLeone ($527), Orta Afrika Cumhuriyeti (5538), Madagaskar (5538) ve Sudan ($547) olmustur.

Tirkiye, IMF verilerine gére 2024 yilinda $12.765 kisi basina diisen nominal GSYiH ile 99. sirada ve $43.291
satin alma giicli paritesi bakimindan kisi basina diisen nominal GSYiH ile 63. sirada konumlanmaktadir.

C. ISLAMILIK ENDEKSLERI iLE KURESEL SOSYO-EKONOMIK GELiISMiSLIK ENDEKSLERI iLiSKiSi

2010 yilinda George Washington Universitesi’nden iki akademisyen, Hossein Askari ile Scheherazade Reh-
man bir makale yayimladi.“islam (lkeleri ne kadar islami?” adindaki bu makale islam isbirligi Teskilatina {iye
olan tilkelerin islam’in dgretilerini giinliik hayata yansitip yansitmadigi sorusunun yanitini ariyordu.

Arastirma bir bakima islam’in ekonomik, siyasal ve sosyal davranislari nasil etkiledigini ortaya koyma niyeti
tasiyordu. Referanslar; Kur’an-1 Kerim’de kutsal kabul edilen ayetlerin yani sira, Hz. Muhammed’in hayati,
uygulamalari ve bunlarin islami égretiler ile olan iliskisiydi.

islamilik Endeksi’nin temelleri de bu makaleyle birlikte atildi. ilerleyen yillarda ekonomi, hukuk, yénetim,
insan haklari, siyasi haklar ve uluslararasi iliskiler alanlarini kapsayan islamilik Endeksi olustu. Arastirma top-
lumsal cinsiyet esitligine de, emek piyasasina da, ekonomik hirriyete de, egitim ve kurumsal seffafliga da
yanit verme amaci tasiyordu. Farki artik sadece Musliiman Ulkeleri kapsamiyor olmasiydi.

islamilik Endekslerinin, bir tilkenin islami algisini gelistirmek icin bir yol haritasi saglamak amaciyla tasarlan-
digi belirtilmektedir.

a. islamilik Endeksi;

insani ve Siyasi Haklar Boyutu (%35)

Ekonomik Boyut (%30)

Hukuk ve Yonetim Boyutu (%25)

4. Uluslararasi iliskiler Boyutu (%10) olmak {izere dért daldan olusur. Endeks, bircok tlkenin, islamin

wN e

insani, sosyal, yonetimsel ve ekonomik 6gretilerini yansitip yansitmadigini 6lgmeyi amacglamaktadir.

1. insani ve Siyasi Haklar Boyutu (%35)
insani ve Siyasi Haklar kisminda dokuz alt 6l¢iit vardir. Bunlar ve yiizdeleri:

Kisisel Ozgiirliik (%32) - Medeni ve Siyasi Haklar (%10)
insani Esitsizlik (%11) - Sosyal Sermaye (%5)

Egitime Erisim(%11), - Demokrasi (%5),

Saglik Hizmetlerine Erisim (%11) * Yasam Kosullari

insani Gelismislik (%10), * (%5) seklindedir.
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2. Ekonomik Boyut (%30)
Ekonomi kisminda 8 alt 6lgiit vardir. Bu dlgutler ve yizdeleri:

Ekonomik Firsat ve Ekonomik Ozgiirliik (%40)

Ekonomik Refah (%15)

Ekonomik Adalet (%15)

Yoksullugun Ortadan Kaldirilmasina Yonelik Hikimler ve Yardimla Refahin Saglanmasi (%10)
Destekleyici Finansal Sistem (%10)

islami Finansa Uyum (%10)

is Yaratma ve istihdama Esit Erisim (%5)

Milkiyet Hakki ve S6zlesmenin Kutsalligi (%5) seklindedir.

3. Hukuk ve Yonetim Boyutu (%25)
Hukuk ve Yonetim kisminda bes alt 6lgit vardir. Bu dlgitler ve ylzdeleri:

Devlet Yonetimi-Devlet Etkinligi (%40)

Hukuki Batlnlik (%27)

Yonetim Endeksi (%13)

Yolsuzlugun Onlenmesi (%13)

Emniyet ve Glvenlik Endeksi (%7) seklindedir.

4. Uluslararasi iliskiler Boyutu (%10)
Uluslararasi iliskiler kisminda 2 alt él¢iit vardir. Bunlar,

Askeri Durum ve Savas Hali (%50)
Huzur Durumu (%50) seklindedir.

On puan islam’i yasamaya en yakin iilkeyi gdsterirken sifir puana yaklastik¢a islami 6gretilere en uzak olan
Ulkeler belirlenir. Asagidaki tabloda 2018 yili Endeksinde siralamadaki bazi lilkeler ve onlarin ortalama skor-
lari gosterilmektedir.

Tablo-9: islamilik Endeksi Ulke Siralamalari(2018)

SIRA 2018 iSLAMILIK ENDEKSI - iLK ON ULKE SIRA |2018 iISLAMILIK ENDEKSI-ISLAM ULKELERI
1 |YeniZelanda 45 | Birlesik Arap Emirlikleri
2 |lsveg 46 | Arnavutluk
3 | Hollanda 47 | Malezya
4 |izlanda 48 |Katar
5 |lsvicre 64 |Endonezya
6 |irlanda 85 | Suudi Arabistan
7 | Danimarka 95 | Turkiye
8 |Kanada 125 | iran
9 |Avustralya 137 | Misir
10 | Norveg 152 | Sudan
153 |Yemen
Toplam Katilan Ulke Sayisi: 153

islamilik Endeksi 4 farkli endeksin bilesiminden olusuyor, bunlar ekonomi, hukuk ve yénetisim, insan haklari
ve siyasi haklar ve uluslararasi iliskiler. Tiirkiye ekonomi endeksinde 70. siradayken, en zayif oldugu ulusla-
rarasi iliskilerde 148 sirada. insan haklari ve siyasi haklar siralamasinda da Tiirkiye 100. sirada bulunuyor.
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Tablo-10: islamilik Endeksi Ulke Siralamalari(2022)

ULKE VE ULKE SIRASI PUAN ULKE VE ULKE SIRASI PUAN
1-Danimarka 8.87 38-Uruguay 6.67
2-irlanda 8.83 39-Macaristan 6.56
3-Hollanda 8.78 40-Yunanistan 6.45
4-jsveg 8.74 43-Malezya 6.29
5-izlanda 8.72 48-Birlesik Arap Emirlikleri 5.90
6-isvicre 8.69 54-Gana 5.49
7-Norveg 8.67 60-Botswana 5.28
8-Finlandiya 8.66 76-Guyana 4.63
9-Yeni Zelanda 8.64 86-Hindistan 4.34
10-Almanya 8.64 98-Kenya 3.79
11-Liksemburg 8.61 99-Rwanda 3.78
12-Kanada 8.50 100-Tirkiye 3.73
13-Avusturya 8.43 149-Suriye 0.89
14-Avustralya 8.36 > Misliman Ulkelerin ortalama skoru
15-Japonya 8.36 10 Gizerinden 4.63'tir.
16-Birlesik Krallik 8.24
17-Belcika 821 > Turkiye’nin puani 10 Gzerinden;
18-Malta 799 Ekonomi kisminda 4.93 puan ile
19-Cekya 88 71.sirada, o

Hukuk ve yonetim kisminda 2.94
20-Estonya /.87 puanile 112. Sirada,
21-Slovenya 7.85 insani ve Siyasi Haklar kisminda 3.59
22-Portekiz 7.85 puan ile 97. sirada,
23-ispanya 7.68 » Uluslararasi iliskiler kisminda 2.93
24-Fransa 7.62 puan ile 124.sirada yer almigtir.
25-Guney Kore 7.47
26-Singapur 7.45
27-Letonya 7.38
28-italya 7.36
29-Amerika 7.33
30-Litvanya 7.33
31-Slovakya 7.28
32-Polonya 7.12
33-Morityus 7.09
34-Hirvatistan 6.98
35-Sili 6.91
36 Kosta Rika 6.87
37-Glney Kibris 6.77
38-Uruguay 6.67
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b. DEGERLENDIRME (iSLAMILIK ENDEKSLERI)

Yukarida tablo 9 ve 10’da islamilik Endeksleri ile ilgili Kiiresel Sosyo-Ekonomik Gelismislik sonuglarini yan-
sitan tablolara bakildiginda, sonuglarla ilgili olarak dikkat ¢ekici kisim Muisliman Ulkelerin (Malezya'yi
Musliman olmayanlarin orani Misliman olanlara yakin oldugu icin saymassak) ancak kendine 48. sirada
yer bulabildigidir (tablo 10). Birlesik Arap Emirlikleri 48. Sirada yer almaktadir. BAE’nin skorundaki en yliksek
puan tahmin edilecegi gibi 7.19 puanla ekonomidir. Diger kisimlarda yine ortalama Musliiman Ulke skorlarini
almistir. Yine benzer sekilde ekonomik gticiin etkisiyle Katar kendisine 56. Sirada yer bulmustur.

Sonuc olarak islam lkelerinin islam’a uygun bir sekilde yasamamasi, evrensel ahlak ve diiriistliik kurallarin-
da baska dine inanan ya da ateist olarak kendini belirten Ulkelerce geride kalmasi birgok bagimsiz ¢alismada
kanitlanmis bir durumdur. Bu durumun sebebini anlamak zor degildir. Kendi tlkemizden 6rnek verirsek
Kur’an’t okuyup anlayan kisilerin orani “Kur’an’in Anlamiyla Bulugsma Platformu”’nun yaptigi bir ankette %5
olarak belirlenmistir. Bu %5 ‘lik oranin icinde de yizde kacginin diiriistce cevap verip gercekten diisiine dii-
siine okumus oldugu da mechul bir durumdur. Benim sahsi kanaatim %5, degil % 0.5 bile olmadigidir.

Eger Mislimanlar Kuran’in her kelimesini ezberlemek disinda bunun kendi hayatlari ve toplum igin anlamini
Kuran’in ayetlerini muhakeme etmeye agik olsalardi, eger din insanlarinin timu dirust 6greticiler olsalardi
eger kimileri yolsuzluga bulasmamis olsaydi... iste o zaman yasadigimiz diinya béyle bir diinya olmazdi.

Mdislimanlar din insanlarindan, kural koyuculardan ve firsatci politikacilardan dinlerini geri almali ve bunun
hakkinda galismaya ihtiyag duymal.

Onceki Diyanet isleri Bagkanlarindan Prof. Dr. Ali Bardakoglu islam dini hakkina ézet olarak sunu sdyliyor:
“islamiyet’te ibadet sadece kildigimiz namaz degildir. insanliga, diinyanin imarina, sulha, barisa hizmet eden
her davranis ibadettir...Calisma, tGretme, hak, hukuk, adalet bir toplumun kalkinmasi, 6zgirligin korunmasi
icin bir seyler yaparsaniz gelisirsiniz...Biz Mislimanlgl sadece inanma ve namaz, orug, hac gibi belli rittelleri
yerine getirme olarak algiladigimiz slirece bu mahcup edici durum devam edecektir. Allah, ‘Diinya’ya inanan
ve yararl is isleyenler egemen olacaktir’ diyor...Muslimanlar seklen dindarlastikca, diinyevilesmeleri de
artiyor. islam, seccadeni ser, ibadetle dmriinii gecir demiyor”.

Avrupa ve listedeki Uist sirada olan diger tilkeler ise islam’a inanmasa bile ahlak ve erdem kurallarini biz Miis-
limanlara gére ¢ok daha fazla sahiplenmislerdir. isve¢ Sosyal Demokrat Parti Bagskani Mona Sahlin hakkinda
Ekim 1995’te Expressen gazetesi, Sahlin’in devletin kendisine tahsis ettigi kredi kartiyla 6zel harcamalar yap-
tigini yazdi. isve¢’te kredi karti kullaniminin yaygin olmasi nedeniyle normalde devletin tahsis ettigi kredi
karti Gzerinden yapilan 6zel harcamalarin kisa bir siire icerisinde geriye 6denmesi halinde bu durum buyuk
bir sorun teskil etmiyordu. Yalnizca birkac giin icerisinde Sahlin’in hakkindaki iddialara yenileri eklenecekti.

Sadece 1 hafta sonra Maliye Miifettisleri Sahlin’in kapisina dayandilar. Sorusturma baslatildi. Savci iddiana-
meyi sayfalarca hazirladi. Dava aylar siirdii. Baskan Sahlin ise ”Devletin verdigi kredi kartini kullandigini ama
hicbir zaman amacinin devlet hazinesine zarar vermek olmadigini” her durusmada anlatmisti. Tiim mal var-
g1 Maliye Bakanhgi tarafindan incelemeye alindi, harcamalarinin hepsinin dékiimia cikarildi. Sonunda ise
aldiklarini fazlasiyla geri 6dedi ve dava kapandi. Diinya Siyasi Tarihine damga vuran “"Toblerone Davasi” so-
nuclanmis oldu(Hiiseyin Anil Aslan, 2024).

Mehmet Akif Ersoy’a Avrupa gezisi déniisiinde sorarlar, Avrupa’yi nasil buldun? Cevap olarak “isleri var
dinimiz gibi, dinleri var isimiz gibi!”’ demis.

149



D. iSLAM DUNYASININ GERi KALMAMASININ iCSEL VE DISSAL NEDENLERI

Bu bélimde islam medeniyetinin geri kalma nedenlerine dair genel bir analiz yapilmaktadir. Bu analiz iki
temel hipoteze dayanmaktadir. ilk olarak islam diinyasinin geri kalma siirecini baslatan faktor, diisiince ve
zihniyet yapisinda bir donusiim ile gerceklesen i¢sel nedenler olmustur ve zamanla medeniyetin gelisim
yonii ve seyri degismistir. ikinci hipotez ise, geri kalma siirecinin i¢sel nedenler iizerine eklenen dissal etki-
lere dayanmasidir. Dissal etkiler, medeniyetin gerilemesine sebep olan savaslar, saldirilar ve onlarin yarattig
yeni toplumsal, ekonomik ve askeri yapilanmalardir. Adeta karadelige donisen bir yildizin kendi igine
c6kmesi gibi, islam medeniyeti de kendi icinde, baslangic dénemlerinde meydana gelen sosyo-ekonomik
gelismeleri reddeden bazi uygulamalara sahne olmaya baslamistir. Bu bélimde iki temel hipotez ¢ergeve-
sinde, islam medeniyetinin gerilemesinin ana sebepleri izah edilmeye ¢alisilacaktir.

a. ISLAM MEDENIYETININ GERILEME NEDENLERI

islam toplumu, yiizyillar boyunca sosyal, ekonomik ve bilimsel gelismelerle biiyiik bir uygarlik kurmustur. Bu
uygarhklar her ne kadar fetihgci bir goriniim arz etse de -ki buglinden bakip bu olguyu elestirmek anakronik
bir tutum olacaktir- sistemin olgunluk donemlerinde ¢ok kiltirld, bariscil ve ekonomik 6zgirlikleri iginde
barindiran bir zihniyet icerdigi séylenebilir.

islam medeniyeti hakim gii¢ oldugu klasik ddneminde ¢ok kiiltiirlii bir yapi sergiliyordu. Bu ¢ok kiltiirli yapi,
farkli diller, kimlikler ve onlarin yarattig birikim icerisinde liyakat ve toplum yararini 6nceleyen kurumsal
yapilariyla bilimsel ve ekonomik bir gii¢ haline gelmisti. Hodgson(Amerikali tarihg, 6.1968) buna islamilesmis
Uygarlik demektedir. Ona gore, islam uygarligi baska uygarliklarin birikimlerini de degerlendirip 6ziimsedigi
icin islamilesmis bir uygarhkti.

“Islamiyet’in Altin Cadi” ya da “islam Rénesansi” olarak da nitelendirilen ve Avrupa tarihinin geleneksel

siniflandirmasinda Orta Cad’a tekabiil eden 8.-14. yiizyillar arasi dénem, Islam fetihleri sonucu elde edilen

topraklarda alaninda éncli bircok bilim adaminin yetismesine imkan saglamis, insanlik tarihinde cidir acan

sayisiz_kesif ve icadin ortaya cikmasina sahne olmustur. islam’in ilme ve alime verdigi degerden gii¢ alan

bilim insanlari, astronomi, matematik, fizik, kimya, cografya, edebiyat gibi bircok alana ¢ok degerli katkilarda
bulunmuslardir. Yine ayni dénemde islam diinyasindaki bilginler, dénemin diger édnemli bilginlerine sahip
olan Cin ile diinyada bilimsel liderligi ele gecirmek icin yaris icindeydiler. Muslimanlar bu dénemde 06z
giivenleri ile bir tutuculuk degil, bilgiye karsi bir “achk” hali icinde idiler. ilimin Cin’de bile olmasi onlar igin
sorun teskil etmemekte idi.

islam'in Altin Cagi veya islam Rénesansi; 8. yizyilin ortalarinda Abbasiler déneminde baslar, bazi kaynaklara
gore Mogol istilasi(1258), bazi kaynaklara gore 15. ylzyil ve hatta 16. ylzyilda bir ¢okis donemine girmistir.

Tarihciler arasinda tartisila gelen bu zamanlamanin, hangi doneme denk gelmesi cok 6nem arz etmiyor. Asil
onemli olan Misliiman diinyasinda yasanan bu ¢okisiin meydana getirmis oldugu diger énemli bir anlam
Mdislimanlarin, Avrupa’da meydana gelen gelismeleri takip etmedeki basarisizhigidir.

Onemli bir tarihci olan Bernard Lewis bu konuda sunlari séylemistir. “Avrupa’da meydana gelen Rénesans,
Reform ve hatta bilimdeki devrim ve aydinlanma, Miisliiman diinyasi tarafindan hi¢ takip edilmemis ve
Avrupa’yi Avrupa yapan bu stiregler Miisliiman diinyasinin farkindaliginin disinda gergeklesmistir”.
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islam’i calisma akademisyeni ve diinya tarihgisi(6,1968) Marshal Hodgson, Misliiman diinyasinin 18. Yiiz-
yila gelindiginde 6zellikle bilimsel ilerleme alaninda ¢ok perisan bir vaziyetin iginde oldugunu belirtmektedir.

1914-1945 yillan arasinda Muisliman dinyasinda bilimsel ilerleme, yavas¢a durgunlagsmaya ylz tuttu.
Giiniimiizde islam dini ile islam medeniyetinin canliligi ve dinamizmi birbiriyle értiismemektedir. Miisliiman
toplumlara butlinsel olarak bakildiginda ekonomik ve sosyal alanlar agisindan bir geri kalmighk sorunu
yasadiklari asikardir. [slam isbirlidi Teskilati’na (iiT) (iye 57 ilkenin ekonomik ve sosyal gdstergelerine

bakildiginda, resmin geneli gelisme sorunlari yasayan bir iilke grubu gériintiisii vermektedir. iiT tyeleri icin,
Birlesmis Milletler’in hazirladigi insani gelisme endeksi veya diger uluslararasi ekonomik ve sosyal gosterge-
ler baglaminda genel bir gelisme sorununun hakim &zellik olarak ortaya ¢iktigi anlasiimaktadir. Ozellikle
islami degerler baz alinarak hazirlanmis olunan Ekonomik islamilik Endeksi (Rehman ve Askari, 2010) ve
islami Gelisme Endeksi (Kanbir ve Dikkaya, 2021) iiT ilkelerinin diinya genelindeki ekonomik ve sosyal
siralamalarini yaparak resmin bitinlni ortaya koymaktadir.

iIT tlkeleri, toplam niifusu 1,8 milyar ile diinya niifusunun yaklasik %24’(inii olusturmaktadir. Buna mukabil
lIT Gyelerinin toplam diinya tretimindeki payi 2018 yili verileri ile 7 trilyon dolar, yani toplam diinya (ireti-
minin %8,15’i olarak gorllmektedir (The World Bank, 2019). Nifusu ile hi¢ de dogru orantili olmayan bu
durum, ekonomik zayifhig1 biyik oranda ortaya koymaktadir.

Diinya Bankasi’nin 2023 verileri Almanya nifusunu 84,48 milyon olarak gostermektedir. IMF verilerine
gore ise Almanya’nin 2023’teki GSYH’s! ise 4 trilyon 527 milyar dolar. Bu miktar toplam diinya GSYH’si
icinde %4,29’luk bir orana tekabiil etmektedir. Sadece Alman GSYH’l, 57 iiT iilkesi GSYH’nin yarisindan
fazladir. Bagimsizhigina hentiz 1965 yilinda kavusan 719 km? yiiz 6lgimi ve 5,5 milyon nifusu ile kiicik
bir sehir devleti olan Singapur 2015 yilinda (Naim Babiiroglu; 2015) 57 islam dlkesinin 2 kati yiiksek
teknoloji Grlinl ihrag etmistir.

islam toplumlari giinimiizde ekonomik ve sosyal yapilari ile koklii bir gelisime ihtiyaci oldugu aciktir. Bu
cercevede yapilabilecek ilk tespit belki de su olabilir; giinimiizde islami 6gretiler ile islam toplumlarinin
uygulamalari arasinda 6nemli bir kopukluk vardir. Bu kopuklukla ilgili olarak su carpici tespiti yapmaktadir:

"Bir iilke secimle isbasina gelmemis, baskici, adaletsiz ve yozlasmis yoneticiler tarafindan yéneti-
liyorsa, kanun karsisinda adaletsizlik, insan gelisimine yénelik firsat esitsizligi, (din 6zglirliigi dahil)
se¢cme Ozglirliigiiniin olmamasi, savurganlik ve yoksullugun bir arada bulunmasi ve her seyden
6nemlisi de her alanda adaletsizligin hiikiim siirmesi gibi 6zellikler mevcutsa, bu séz konusu (lkenin
bir islam iilkesi olmadiginin agik bir kanitidir.”

islam dininin inanclar arasindaki uzlastirici ve baris¢i yoninin vurgulandigi giinimiizde dahi, islam diin-
yasinda bilimin ve teknolojinin, cagimiz kriterlerine uygun bir vaziyette ve hizli bir sekilde gelisebilmesinin
oninde diktatorel rejimler ve miktari sabit olmayip devamli daha aza dogru giden maddi fonlar gibi engeller
halen énemini korumaktadir. Bu nedenle islam diinyasinin bilim ve teknolojide ¢agi yakalamasi ve bu para-
lellikte bilimsel Gretimin nitelik ve nicelik olarak 6zellikle Bati ile yarisabilir konuma gelmesi igin s6z konusu
Mdsliiman Ulkelerin cogunda, bazi degerlerin ve kurumlarin degismesi gerekmektedir.

Bilimin, Misliman dinyasinda yeniden canlanmasi ve bilimsel tretimin bu (lkelerde artan bir trend yaka-
lamasi icin rasyonel ve pozitif bilimin bu Ulkelerdeki tim cevreler tarafindan kabul edilmesi ve ulkelerdeki
yonetimsel otoritenin bu alanlarda baskisini azaltmasi, dini inancin, bilim ile gatismamasi igin daha tutarl bir
yol izlenerek dinin bilim ile ortak bir gizgide oldugu fikrinin taninip yayginlagsmasi gerekmektedir.
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